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سذھبی و دو قوق نظریہ یا جغرافیائی 


ہندوستان کی ابتدائی اقوام کول ء دراوڑ ء بھیل وغیرہ کے 
متعلق یہ تہیں کہا جا سکتا کہ وہ کب اورکس طرح عندوستان 
میں آباد عولیں ۔ لیکن جہاں تک تار کے اوراق کا تعلق ہے ۔ 
آریہ اقوام کی آمد غند سے ہہلے یه اقوام ہندوستان کی سر زمین کے 
مختلف گوشوں میں آباد تھیں ۔ آریە اقوام کی فاقاند یلغار کے باعث 
ہی لوگ مفتوح و مغلوب هوۓے اور ان ے وھی :سلوک روا 
رکھا گیا جو کہ یوروہین اقوام ے افریقہ و اسریکہ کے ابتدائیق 
باشندوں ے کیا ۔ جس کی بدوئت آج تک سیاہ و سفید کی میڑز 
انسائی حقوق کو نظر انداز کرۓ کے درے رھی ہے ۔ 

چونکہ حضرت ابراہیم خلیل‌القہ کے اعلان وحداثیت سے پہلے 
شناخت حق صرف صفات حق پر ھی مبنی تھی؛ جس کے باعث انسان 
ے اپنے ذرائع و وسائل ی کوتاعی یا ذھبٰی دسترس ہے بالاتر 
حوادثات کو مفروضہ اشکال دے کر بت پرسٹی کا مذھب افتیاز 
کیا ۔ گویا جبلی طور پر ایک غائیانہ طاقت کا احساس پیدا عوتا 
گیا ۔ لیکن امن طاقت کے متعلق شناعتبالذات حضرت ابراہم 
علیہ الصلواۃ و السلام کے اعلان سے ھی جاری ہوئی کہ چاند ٤‏ 
سورچج ء ستارے اور پتھر و دھات کے بت خدا نہیں ہو سکتے ۔ 

آریه اقوام بھی بتوں کو خدا تصور کرۓ کا یقیت اور 
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بت پرستی کا عقیدہ لے کر وارد ند ہوئیں ۔ یہی ابتدائی تصور 
عندوستان کی ابتدائی اقوام میں بھی موجود تھا ۔ اس کے باوجود 
مذھب و عقیدہ ی یکسانیت کو بالاۓ طاق رکھتے ھوۓ آربه 
اور ابتدائی اقوام کے ماہین بعدالمشرقین کار گر رھا ۔ 

حمد بن قاسم ىى یورش سندھ ہے ھندوستان کی پوتر زمین ہر 
۲ءء میں ایک تیسری قوم وارد ہوئی۔ تو وارد کے حسن اغلِق 
و حسن کردار کے باعث ھندی معاشرہ کا وہ طبقه جو پنڈت و برھن 
کی دراز دستیوں ہے تنگ آچکا تھاء خود بخود نئی قوم میں جذب ھونا 
شروع ہوا تو ہندو جاتی ۓ اپنی قوم کو اس انذاب سے بچاۓ 
کے لئے نووارد کے خلاف جذیہ نفرت و حقارت پیدا کرۓ کا 
وطیرہ اختیار کیا نو وارد کو اچھوت اور مکروہ کردانا ۔ اگرچہ 
یہ تجویز ایک سیاسی* چال تھی جس کے باعث ھندو قوم کی بقاء 
اور علیحدی مدنظر رھی > تاہم اس تحریک کو مڈھی اصول کے 
طور ہر اپنایا گیا ۔ جب اور جہاں کہیں باغمی ارتباط کا موقع 
پیدا هوا ہندوؤں ۓ اس مذھبی مفروشہ کی با پر مسلائوں ے 
علیحدگ اختیار کی ۔ 

ہندوستان میں مسلانوں کی آمد کا باعث راج داہر والی سندھ 
کی ڈاکھہ زی بنی ۔ مسلإن تبار کا قافلہ لٹ جاۓ کی فریاد 
مد بن قاسم کو غندوستان میں کھینچ لائی ۔ 

عندوؤں کے ذاق عمل نۓ ہمیں تبرد آزمائی کے لئے مدعو 
:کیا ۔ مسلانوں ہے پہلے کی ایک دیگر اقوام غندوستان کا راستہ 
کھول چکی تھیں دارا ۓ :٦ہی‏ اور سکندر ۓ ہم سال قبل ممیح 
اس ملک کا واستہ پاامال کیا ۔ مسلان خودٴ ھندوستان کی 
سرحد تک ایران کو اپنے مذھبی و سیاسی اثر میں لے چکے تھے 
اس میں کوئی شک نہیں کہ جبرالٹر کے مقام پر طارق _نۓ 
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”ہر ملک ملک ماسٗت کہ ملک خداۓ ماست؟“ کا اصول قائم کیا ۔ 
لیکن مسلانوں میں سے ہندوستان کے متعلق دارا کی ھوس 
ملک گیری؛ سکندر اعظم کے شوق فتوحات ء طارق کے اصول وسعت 
کی کسی ایک نے پیروی نھیں کی ۔ غزفی کا پایہ تخت ےے۹ء میں 
سبکتگین کو نصیب ہوا۔ اس کی حد سلطنت راجہ جے پال والئی شما یل 
ند ى سلطنت ے کوسوں دور تھی :۔ جے پال درہ خیبر عبور 
کر کے سیکنگین کے ملک پر حملہ آور ھواء لیکن پٹھانوں کا 
ترغہ وبال جان بن گیا ۔ شکست مانی اور ادائی غراج کے وعذہ 
پر رھائی پائی۔ لاھور واپس پہنچتے هی وعدہ ہے متحرف وا ۔ 
ابی شہرت سے شکست کا بدتما داغ مٹائے کے لئے پھر حمله کی 
تیاری شروع کر دی ۔ اس دفعہ عمراہ رابکان دھلى ء اجمیرء 
کالنجر شکست کھائی ۔ سبکتگین اکیلا ایک طرف اور مندوستانی 
راجاؤں کی متحدہ قوت دوسری طرف تھی ۔ اسلام اور بت پرستی 
ہے مابین معرکەھ ھوايا یوں کہۓے کہ جندو اور مسلان دو 
متحارب قوتوں کے درمیان جہد علے البقا ی جنگ تھی اور متحدہ 

قومیت کا فام و نان تک نہ تھا ۔ 
ے۹وء میں سبگتگین کا تخت و تاج محمود غزنوی: کو منتقل 
ہوا ۔ جے پال کے ادائیگی خراج سے متواتر انکار کے باعث 
محمود ہندوستان آے پر جبور ھوا ۔ اور پھر حملوں کا ایک 
ایسا سلسله جاری هو گیا جو زیادہ تر جے پال اور اس کے 
خاندان کی سازشوں کے باعث روما هوۓ یا ان راجاؤں کے خلاف 
تھے جنہوں نۓ ہے پال کی امداد کے لیے محمود کی خالفت کی ۔ اس 
دوران میں بھی عندو اور مسلانوں کے مابین متحدہ قومیت تو 
٠‏ کجا حالات کا رخ جنگ وجدال پیدا کرۓ اور دو ختلف اقوام 

کو بالعقابل لاۓ اور متحارب بناۓ کے اسیاب مہیا کرتا زھا ۔ 
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جب گردش زمانہ سے حمود غزتوی کی سلطنت ید غوری کے 
ہاتے آئی تو ے چند والی قوج پرتھویراج ک روڑ اقزؤں ترق 
کا حاسد بن چکا تھا۔ جے چند کی دعوت ہر بد غوری نے 
پرٹھوی راج کو شکست دی (ماخوذ از تارج ہند صلحہ مر ٹا 
۰م مصنفة سیتا رام کوھی) هندو راہکان کے باھمی بٹض و عناد 
کے باعث ید غوری کبھی ایگ گی دعوت پر کبھی دوسرے 
گی درخواسٹ پر ھندوستان وارد هوتا رھا ۔ حيّل کہ ھندوؤں گی 
ثت نی دعوات کے باعث دوہ غخیبر کے سنگلاخ راستوں گی 
صعوبتوں کو کم کرنے کے لئے بیدغوری نے هندوستان ک 
اقامت اختیار کی تاکۂ مسلإان بوقت شرورت هندو بھاٹیوں گی امداد 
کز سکیں اور انہیں متواثر تکایف سفر نہ آٹھانی پڑے۔ مسلانوں:گی 
طرف سے يہ پہلی کوشغش ٹھی کہ اندرون حدود هندوستان 
ہندو بھائیوں سے روابط قائم ھہوں اور ایگ متحدہ قومیت کی 
بنیاد رکھی جا مکے ۔ 

چد غوری کے بعد دھلىی کے پایہ تخت میں حکومٹوں کا 
رد و بدل مسلانوں کے مابین ھوٹا رعا ۔ کسی نووارد ۓ کسی 
ہندو کے خلاف تد حملذ کیا نہ کسی غندو ریاست یا حکومت 
کو پا مال کیا ۔ ان مخٹیلات سے ظاغر ے که اس غور گل 
مسلانون ی طرف ہے ٭ندوؤں پر کوئی زیادی تہ کی گی ۔ بلکە غر 
ایک حکمران اکثر سمیت آبادی کو اہن ساتھ شامل کرنے اور 
اپٹا ممد و مغاؤن بٹاۓ کے لئے اس اکثریت کی ذلجوی اور 
خاطر و مدازات ھی کرتا رھا ۔ اگر ان واقعات کو مسلاتوں گے 
ھاتھوں مندو تخریب سے ھی تشبمه دیا جاۓ ٹو پھر بھی اس 
تخریب کی ذمەداری مسلانوں پر عائد نہیں عوق ۔ ی٭کہاں درست 
سے کہ راجہ جے پال خود درازدستی کرے اور پھر مسلمہ 
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حق خراج ہے متعرف ہو جاۓ۔ ید کمہان روا بے کھ جے ہال 
ڈن رات جذبہ انتقام کی آگ سلگاۓ اور ود اض آگ کر سرد نه 
ظردغعضن 

قم۹ رط کے اجلاس مہاسبھا میں بھائی پرمالند ک زبان 
مبارک ہے نظریہ سمان و میزبان ظاعر ھؤا ۔ مذکورہ اوراق 
تاریخ کو سامٹے رکھتے ہوۓ کوئی حق شناس اس صداقت سے 
انکار نہیں کرسکتا کہ عندوؤں کے ذاق عمل ۓ مسلإائوں کو 
ہندوستان کا راستہ دکھایا ۔ اب اگر آِسی نظریہ کے مات مسل|نون 
کو غیر قوم اور بیروتی حمله آور عی تسلیم کیا جاۓ تو کیا 
یہی فلسفة آریوں کی اپتی ذات پر غائد نہیں ھوٹا ۔ کیا موجودہ 
ہندوژن گے آبا و اجداد بھیل ء گونڈ اور دراوڑ ی نظرون میں 
بیروی حمله آور ے کچھ کم حیثیت رکھتے تھے ۔ اسی تعریف 
کے ماتحت اگر غندوؤل کی آقامت ھنڈذوستان الہین ذوامیٹ گا حق 
ذھتی ۓے تو کیا پرےع ہے لیکر آج تک ساڑے بارہ سو سال کا 
عرصہ مسلانوں کے حق میں پٹہاستمرار جائز گردانتے کے لیے کاق 
نہیں۔ اس طویل عرصہ میں مسلن جب سر زمین پر اپنا گھر ء اپنی 
ملکیت اور اپنا وطن پیدا کر چکے تو بھانی صاحب اور ان 
کی برادری : 

مسلانوں ے کہتے ہیں ء کہ اپنا گھر عمیں دے دو 

بغل میں مارلو بسٹرء اٹھاؤ بوریا اٹھو 
-ہح کیا یہ متحدہ ٹومیت کا جذبہ تھا کہ واثگاف الفاظ میں 
ان سے نکل جاۓ کی خواہش ى ۔ اسی نظریہ کے تحت مسلانوں کے 
خلاف ھی نہیں بلکہ انگریڑوں اور عیسائیوں کے خلاف بھی 
کبھی سائیمن گو بیک ع58 ٥ع‏ 810000 اور کبھی کوئیٹ 
انڈیا 10018 011ا() کے نعرے یلند کے جاتۓے رے ۔ اس اظہار 
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تمنا سے عیاں ۓے کہ هندو ھندوستان کی ملکیت حض اپنے لیے 
چاھتے ہیں ۔ هندوستان کی تام آبادی کو ایک مشترکھ 
هندوستانی قوم کہنے اور سمجھۓ کا عض ایک ڈھونگ رچاھا گیا 
تھا ۔ ہندوستانی قوم کی مشترکہ حکومت اس ڈھونگ ہے بھی 
زیادہ فریب ے ۔ 

اس میں کوئی شک نہیں کہ سلطنت ہونان اہنی وسعت ے 
سمٹ کر ایک معمولی جغرافیائی عیثیت وہ گئی ۔ سیژیرین امہائر 
حض روم اور اس کے گرد و نواح تک حدود ہوئی ۔ کیخسرو اور 
کیتباد کی حکومت حدود ایران کے اندر سی ۔ لیکن بدھ مت کی 
چینی ومعت کے مَامواۓ ہندوستان کے بیرو نبات آج تک هندوؤن 
کو نصیب نہ ہوۓ ۔ اس لئے ان کے شمیل بے بعید ےا کہ 
یونان و روم کی پسپائی کے بعد وھی یونانی اور رومی واپس لوڈ 
جو ان مالک ہے آئۓ تھے۔ اولاد ابراھیم یا آل عشان یى شکت ے 
روز گار کے دست قطع و برید ۓ انہیں اقوام کے دائرہ هاۓ اقتدار 
کی تقطیع کی ۔ اس لئے عرب کی سمت یا ترک کی جانب لوٹ جااۓ 
کے لئے انہیں لوگوں سے کہا جا ہہکتا:تھا۔ جو وھان نے آۓ۔ 
ان اقوام کے ابتدائی اوطان سے باھر ]ن کے قبضه و اختیار کے باعث 
یا ان بیرونی حکمرانوں کے ائر سے متاثر هو کر جو دیگر اقوام 
حلقہ بہ گوش اسلام ہوئیں ي جن دیگر اقوام ۓ حکمران ک 
تہذیب و تمدن یا مذھب و رواج کا تتبع کیا ۔ ان کے لۓے یه 
قاعدہ قائم نہیں کیا جا سکتا کھ پیروی کرۓ والی قومیی 
ٹیدیلی“ مذھب یا .تبدیلی“ تہذیب کے ساتھ هی ثقل مان بھی 
اختیار کر لیں ۔ بلکہ ایرانیوں کی شکست اوز روم و یونان کی 
پسپائی کے باعث وہ آتش برست یا عیسائی جو ان حکومتوں ۓ 
دیگر ولائیتوں میں پیدا کر دیئے تھے مراجعت کرۓ والوں کے 
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ساتھ واپس نہیں گئے ۔ تبدیلی“ اقکر و اعتقادات کے باوجود وہ اہنے 
اپنے اوطان ہر قابش رھے ۔ یی حال سلطنت اسلام کا ھؤا کهہ 
عرب ء مصر ء ایران ء افغانستان اور ترک میں وہیں کے باشندے 
حاکم و تابض میں ۔ حالانکہ پہلے یہی لوک جود و نصازعل اور 
عیسائی و زرتشتی ٹھے ۔ اب بالغرص ان چند عسٹیوں کو جو عرب 
سے عندوستان وارد عوثیں در بدر کر بھی دیا جاۓ پھر بھی وہ 
مسلإان جو اس عندوستان کے اندر مسلان ھوۓ با ان کٗ اولاد 
اپنے اہنے خطہ پر متوطن و متمکن رھنے کے حقدار عیں ۔ علاوہ 
ازین اگر مصری ؛ تری ء ایرانی ؛ انغائی بحیٹیت مسل|ن اہنے اوطان 
پر قابض ہیں ۔ تو یقیئاً مندوستان کے وہ بت پرسٹ جنہوں نۓ اسلام 
قبول کیا اپنے اپنے خطہ و مکان پر قابض رہتے کے مستحق ہیں ۔ 


غدذر ۱۸۵ 

ہندو مناؤں کے مطابق غدر ےنم ؛ء کا حادثہ مسلانوں 
کی ہہتری ء مشترکه قومیت یا مشترکہ ترق کے لۓ نہ تھا۔ 
آخری مغلیة تاجذار سہھٹوں کے ہاتھوں ایک کٹھے بتلی سے 
زیادہ وقمت ئە رکھتا تھا ۔ مھٹے اس وقت دھلى اور اس کے گرد 
و نواج میں کاق زور پکڑ چکے تھے ۔ وہ خوب وانقف تھے کہ 
اگر نووارد (انگریز) غدر کی لٹ میں آگئے تو دھلىی کے تخت پر 
مسلانوں کی حکومت نہیں بلکہ عندو مر ‌ہثوں کی حکمرانی ہو گی ۔ 
مغلیہ سلطنت کے انحعطاط کے ساتھ ساتھ عندو واجگان و مہاراجکان 
زور پکڑےگئے۔ اکبر اعظم کی سیاست جسے |ورنگ زیب ٌۓ منتقل 
کرٹا چاھا مغليہ خاندان کی تاخت و تاراج پر کمر بستہ ہوئی ۔ 
مسلان حکمرائوں کی حد اعتدالٴ سے بڑھتی عوئی فیاضیوں می ے 
مہھٹوں کے دل میں ہندو راج کے حصول کی خواہش :پیدا ہوئی ۔ 


0 ا 


م۸ 


(بحوالہ سیوا جی صفحہ و مصنفہ پنڈت نندکمار شرما) انہیں راجکان 
و مہاراجکان کو انگریزی تسلط ے ابی فنا نظر آرھی تھی ۔ شام 
بغاوت ہے پہلے انگریڑی اقتدار کے ماتمت عندوستانی قوج کا زیادہ 
عنصر بنگال کے برھمن اور وادیٴ گنگا کے کھتریوں ہے پر تھا ۔ 
بنکال آرمی ٤‏ اودھء بہار ؛ بھوجپور؛ دوآبہ گیگا جا اور۔ 
روھلیکھنڈ کے جوانوں پر مشتمل تھی ۔ یہ جوان عام طور ہر 
پرھمن ء کھتری اور آھلیر تھے ۔ یہی عنصر زیادہ تر باغی ھڑا ۔ 
(بحوالہ پاکستان صفحہ ےہ ۔ یہ مصنفہ ڈاکٹر رجید کار) اہی 
وجوھات کے یاعث نانا فرنویس کی 'اولادِ اور پیروکار غدر می 
ممایاں حصہ لینے_ والے تھے ۔ ہبادرشاہ کے نام کا واسطہ عض 
هندوؤں کی ایک سیاسی چال تھی جس کے باعث مسلان بھی بفاوت 
کی آگ میں جھونک دیۓے گۓ ۔ (عواله کتاب ےی صفحہ مو 
مصنفہ غلام رسول سہر) ”بادشاہ اور اس کے مشیروں کا اس ہنکامے 
کے آغاز یا اس کے بارے میں ساز باز سے کوئی واسطہ نە تھا ۔ 
بلکہ جب تک میرٹھ کی سپاہ دھلىی انہ پہنچ گئی ان کو خبر بھی 
ته تھ یکہ باع رکونسا ہنکامہ برپا ہو چکا ے“۔(بجواله صفحہ ۹۹) 
”'والیان چیند ء اب>ہ ء پٹیالہ اس بات کو گوارہ نه کو سّتے تھے ۔ 
کھ دھلی از سر نو مہلمان .بادشاہ کی تخت گاہ بن جاۓ“ اس 
تعصب کی بنا پر انْ لوگون نے تحریک آزادی میں شمولیتِ اختار 
ھی نہ کی کیا یه.تعصب اور اعتذار مذھبی بنیادوں میں اختلاذ 
اور دو قوی نظریات کی بنا پر نہ تھا ؟ ہبادر شاء کی واقمات ہے 
لاعلمی کے باوجود شمولیت انقلاب سابقه اٹندار کے اعادہ یی ایک 
موھوم امید تھی جو ہندوؤں کی سیاسی نباد کے باعث پیدا ہوئی ۔ 
جب خلاف توقع باغی افواج کو زیمت هو انگریزی اقتدار 
ملک کے طول و عرض پر مسلط مؤا تو وھی ھندو نی سرکار کی 


گر 


7۴" اس 


۹ 


خوشامد میں مصروف هو کر انہیں مسلمانوں کے خلاف زھر اگلنے 
لگے جن کے بغبر انقلای تحریک کی کامیابی ابتداً غیر ممکن تصور 
کی گئی فتله و ساد کی کمام ذمە داری مغليه خاندان اور غام 
مسلانوں کے ٴسر تھوپ دی گئی ۔ محمود اور اورنگ یب کے خلاف 
مفروشہ مظالم کی حکایات سے انگریزوں کے کان بھرے ۔ ابی 
کمزوری اور مظلومیت کا گمراہ کن خاک٭ پیش کر کے نی 
حکوہت ے داد خواھی طلب کی ۔ مغلمه خاندان کے الطاف و اکرام 
مندر ہاۓ بنارس تُکو عطیے اور جاگیریں جنہیں لالہ لاجبت راۓ ۓے 
۹ءء کی تحریک اتحاد میں پکے بعد دیگرے تسلیم کیا ۔ مسجد 
مادھوراؤ واقعہ پنارس کی داستان جو بعنوان ”انصاف عالیگیر؟“ 
اکتوبر ؟م۹؛ میں آل انڈیا ریڈیو ے نشر ھوئی ۔ تمام فرامو شکر 
دیئے گئۓے دونوں قوموں کے مابین منافرت کی غلیج اس قدر حائل 
ہوئی کہ لالہ لاجیت راۓ کو (بحوالہ همدم لکھتو وم اکتوبر 
پہو(ع) یہ کہتا پڑا کہ '٭ہمیں ایسے لوکوں کی ضرورت ے ؛ جو 
غندوؤں کے مفاد کے واسطے حکوست سے ملنے رہیں اور مسلمانوں 
کی ھر چال پر نظر رکھیں؟“ یا (بحوالہ مندو زندگی کے راز مصتفہ 
بھائی پرمانند صفحہ ج؛) ملک معاملات میں قومی جذیہ کے معنی ھی 
یہ یں کە اپنی توم سے بت اور دوسری تمام اقوام ہے نفرت کی 
جائۓ؟“۔ یہاں اپی قوم کے معنی ہندو قوم سے ھی لئے گئے ہیں ۔ 
ان حوالہ جات ہے عیاں ے کہ هندوستان کے باشندے ھندو اور 
مسلان دو مختلف اقوام ے تعلق رکھتۓ تھے ۔ یہی وجہ تھی کھ 
عندو مصتفین کی عندوستانی تاریخ مود ء'اورنگ زیب اور دیگر 
مسلم سربرآوردہ شخصیتوں کے غلاف ے بتیاد اور غلط الزامات 
ے لبریز ہیں ۔ چونکہ اس وقت دھلىی کے اہ تخت میں مسلانوں 
ک ایک حکومت براۓ ام موجود تھی اور ہہادر شاہ کا ذاتی احترام 


گفیہ 


کسی حد تک باق تھا.۔ اس لئے بغاوت فرو کرئۓ کے بعد ٹی 
حکومت کی مفاحمانہ توجہ بری طرح مسلانوںٴ کے غلاف مہذول 
ہوئی ۔ هندوؤں کی 'ھر جائزو ناجائز شکابات کو صحیح تملیم 
کیا گیا۔ مسلان چن چن کر قتل وٴ قید کئۓ گۓ ۔ بقول سر جا 
سیلے (صواله :04٥1عھ2 ٥٥‏ 20008100 صفحہ .ےب) ” آپ ۓ 
دیکھا ہندوسٹانی قوسوں کو خالف ماذوں ہر لاۓ ہے بغاوت فرو 
ہو گئی؟' ۔ سابقہ برائۓۓ نام مسلم حکوست کے حلاف عندوؤں کو 


ابھازا گیا وہ اس غحیر منصفانه مماعدت کے باعثٴ سرکاری ملازمتاٴ ٴ 


تعلیم و تجارت غرضیکہ زندگی کے ہر شعبہ میں پیش پیش نظر آئۓے 
لگے ۔ انگریزی حکوست کی دفتری عملداری بھی انہوں نے سنبھال 
لی ۔ قلوار انگریز کے ھاتھ,رھی ء قلم ہندو ے سنبھالی ۔ قلم و 
تلوار کے اوچھے وار دوطرفہ مسلانوں پر جاری ہوۓ سرکاری 
ملازمتیں علےالاعلان مندوؤں کے لۓے حفوظ کی گئیں (عواله 
کمیونل ٹرائینگل مصلفه مہتہ و پٹوار دھنی صفحه ۹م) حل کہ 
سرسید مرحوم کی کوششوں ے بلکہ وکٹوریهہ کے فرمان کو 


مدنظر رکھتے ہوے ستر اسی سال بعد الطاف 'ہاۓ خسروانہ میں ٠‏ 


تناسب آبادی کی آواز بلند کرنا پڑی ۔ اگرچہ کسی قوم کا غبر 
معالک پر اقتدار حاصل کرے اور قائم رکھنے کے لئے اصول تفریق 
و حکوست 1016 ٤گ‏ 121۲1046 کا اطلاق لازمی اس سے ۔ تاہم 
انگریزی حکومت کی اس سیاسی چال کے ھندو هی شکار هوۓ وہ 
اپنیٗ انفرادیٰ اور ذای اعراض کی بنا پر ِس وقت یہ نہ سمجھ سکے 
کھ عندو اور مسلان دونوں صیئیت حکوم ایک ھی پایٹ فارم پر 
تھے ۔ ھا دونوں بحیثیت وطن ایک هی قوم تھے وہ عض انی غصورص 
ہندو قوم ک ترق کے لے کوشاں رے ۔ مسلإئو ن کو ایک مشترکه 
قومیت کا جزو یا عندوستانی بھائی تصو رکرئۓ کی فرصت ہی نە ملیٴ۔ 


ہندو اور سکھ 

عنہد مغلیةہ کے دوران صوبفھ پنجاب میں سکھ مذھب جاری 
ہوا ء ہندو ھی اس' کے پیروکار اور مدد گار بنے ۔ جب تک اس 
مذھب ے روحاثیت یا رهیانیت ے اقدم باعر نہ رکھا ہندو بہر 
نوع اس کی امداد و امانت بھی کرتے رھے ۔ لیکن جونہی بائیاں 
مذھب نے سیامت کی طرف رجوع کیا ہنذوستان ک ہوتر زمین 
ہر ایک تازہ حریف سمجھتے هوۓ ھندو عی اس مذعب اور آثمه 
مذہب کی تخریب کے درے ہوے ۔ چنانچہ صوبہ لاھور کے حاکم 
دیواں چندومل کے سکھوں کے ہائہویں گر ارجن دیو کے خلاف 
دربار جہانگیر میں حمازی کی ۔ که : 


''ارجن ام ایک شخص رامداس نقبر کا بیٹا بادشاعی کا دعوعل 
کرتاے' (مز الف فارچ پاب فحھ .6 بب امم نغداازاۓے بہادر 
کتہیا لال ۸۱ ) اس غلط اطلاع کی بنا پر ےتا سے رق ازجن 
دیو کی گرفنازی کا حکم حاصل کیا دیوان چندومل ایک عندو توم 
کھتری ذات ساھی. ساکن لاغور تھا جو جہانگبر کے حکم نے 
صوبہ لاعور کا دیوان مقرر ھا ۔ چونکہ گزو ی خدمت میں نذرائه 
و تج و تحائف کا ایک خزانہ موجود تھا ء دور و دراز ہے عقید تمند 
اظہار اطاعٹ کرے تھے ۔ اس جاہ و حشم کے مدنظر, دیوان 
چندوسل اپنی لڑی کرو کے لڑکے ھرکوبند سے منسوب کرا چاھٹا 
تھا ۔گرو ارجن دیو ۓ اس رشتے کو قبول نہ کیا اور چندومل 
خالف هو گیا ۔ جب گرو کی گرفتاری کے بعد بھی چندومل کا متصد 
پورا نە هؤا تو دوبارہ دربار دعلىی ے گرو کے قتل کا حکم حاصل 
کیا۔ قتل ہوے ہے پہلے کرو نۓے دریاۓ راوی ہر اشنان کى 





۴ 

سکھوں کے نانویں گرو قیغ بہادر کے غلاف ایک ہندو رام راغ 
گدی کا دعویدار تھا ۔ اس نے اپنے دعوعا میں شکست اٹھاۓ کہ 
بعد اورنگ ژیب کو غلط اطلاعات ہہم پہنچا کر کرو کی غالفت پر 
آمادہ کیا (تاریچ پنجاب صفحد وم تا وم ) گرو گوبند سنگھ دسویں 
گرو کے زماۓ میں مضافات انندپور کے ھندو راجکان ۓ عالمگیر 
کو گرو کی خالفت پر آمادہ کیا اور گرو کے خلاف دربار دھلى نے 
امداد طلب کی ۔ جب ھاھی لشکر قلعہ انند ہور پہنچا تو گرو 
صاحب کی والدہ معه دو ہوتوں فتح سنگھ و زورآور سنگھ قلعد میں 
حصور ہوۓ سے پہلے راہ فرار اختیار کر گئی ۔ سرھند میں ایک 
ہندو مسمی جگو کے گھر پناہ ی اسی ہندو ۓ زر انعام کے لالچ میں 
دیوان کلجس راۓ حاکم سر ہند کو مفروروں کے متعلق خبری کی 
جب ان هدنوؤں کے ہاتھوں یہ مفرور کرفتار ھو کر وزیر خان 
حاکم صوبہ کے پیش ہوۓ تو کاجس راۓ ۓ بای مفروروں کہ 
قتل کا مشورہ دیا ۔ لیکن وزیر خاں ۓ اسلامی روابات کو مد نظر 
رکھتے ھوۓ عورت اور بچوں پر ہاتھ آٹھانا قبول نە کیا اور 
گورو گوبند سنگھ کے فیصله تک سہجانند نائب دیوان ک زیر نگرانی 
رکھا ۔ آخر بصدر حیلہ و ہہانہ یہ بے گلجس راۓ کے ھاتھوں قتل 
ہوۓ(تاریج پنجاب صفحه پرم۔وم) مندوؤں ے اِس گروہ کو ھی 
اپنی برادری اور قومیت ے علیحدہ ایک غیر قوم تصور کۓ رکھا 
علاوه ازین عندو مصنقین نے جس قدر تاریخی کتاہیں لکھیں ان 
میں حقیقت کو بس پردہ ڈال کر اورنگ زیب کو ناکردہ گناعوں 
میں مورد الزام ٹھہرایا ے 
کردار اھل نہود 

یه قوم اپنی بقا کے لیے اور اپنی جداگانہ تشخیص و شناغت 
کے لیے سد کوٹا سیاست یا حریه حفاظت استمال كکرق ہے۔ 


پش ا لا 


چیک ا 


اولاً غیر قوم کے غلاف زور بازو آزمایا جاتا ے : جیسا کھ آریه 
اقوام کی درآمد هند کے وقتٗ ابتدائی اقوام کے خلاف آزمایا گیا۔ دوم 
منافقانه تملق و چاپلوسی : جیسا کم سسلانوں کے غلاف ۔ جب 
مسلان مستقل طور ہر متمکن عو گئے اور ندو کا اولین هتھیار 
اور بازو مسلانوں کے غلاف کار کر و کامران ثابت نہ ھوا ۔ تو 
پھر ایک طرف خوشامد کو اس حد ‏ تک پہنچایا ۔ کہ علی الصبح 
شاھی دیدار کو پرستش اصٹام کے رتبہ تک پہنچا دیا اور جھروکه 
کی نی صورت پرستش قائم ہوئی ۔ بادشاہ على الصبح شاعی حل کے 
جھرو کہ میں بیٹھتے اور غندو رعایا دن ٹکلتے ھی شاہ کے ملاحظھ 
کو ٹیک فال سمجھتی ۔ دوسری طرف انہی مسلائوں کو اچھوت 
اور ملیحھ قرار دے کر علیحدگی اغختیار کی تاکه عندو اور مسلإان 
کی علیحدہ علیحدہ تشخیص سے ان کی ابی انفرادیت و قومیت 
برقرار رہ ۔ یہی سلوک ھندوستان کے انگریزی حکمرانوں ے 
کیا گیا غیر اقوام جب زور بازو اور ملق و چاپلوسی ہے راس نھ 
آئیں تو پھر تیسرا طریقہ عمل انجذاب ے آزمایا جاتا ھے : کھ 
ملق و چاپلوسی کے ساتھ 'ساتھ غیر قوم کو عندویت میں جذب 
کر لیا جاۓ چنان ہہ سکھوں پر اپنے ”مدن و معاشرت اور مذھب 
وملت کے رنگین اور پرکیف نظاروں کا ایک ایسا جادو ڈالا 
جس ے یە تازہ فرقہ بھی لات و منات کی پرانی رو میں یہ ٹکلا - 
نتیجہ یہ رھا کہ رام چند کی اولاد لچھمن سنکھ تی اور 
لچھمن سنگھ کی اولاد پھر عیرا رام بن کر رہ کئی حالانکڈ 
سکھ مذھہب کے بائی گرو نائک ۓ عندو مذھہب ے متنفر هو کر 
اس فرقہ کی علیحدہ بنیاد وحدائیت اخوۃ اور پرستش اصنام سے ٠‏ 
اراف کے اصولوں پر رکھی تھی ۔ اسی عمل انجذاب کو 
مد نظر رکھتے ہوئۓ کاندھی جی نے (نحوالہ هندومتان ٹانمز 
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مورخه م مئی ,م۹ ۱) ارشادفرمایا ۔ که : 


'”٭ہندوستان بہت بڑا ملک ہے ۔ اس کے رعنےٴ والے ایک 

بہت بڑی قوم ہیں جو مختلف تہذیبوں پر مشتمل بدا اب ہه 

تہذیبین ایک ڈؤسری میں مدغم ہونی شروع ہوگٹی هیںا؛ ۔ 
لیکن افسوس ! مہا ما ضاحب ۓ حقیقت کو بس بردہ ڈالا اور 
على الاعلان یہ نہ کہہ مکے که ان کے نزدیک مدغم ہونۓ کے 
معی ہندوستاں کی ھر شے* کو ہندویت کا رنگ دینے کے سر ادف 
ہے بھی حشر بدھ مت ٤‏ جین مت ؛ برھمو ساج کا ھؤا ۔ یہ گروه 
بپرھمن کے ہکر و ریا لے" تنگ ٢‏ کر اجتلاو تن سے علیعلہ 
ہوئۓے ۔ لیکن ہندویت پھر انہیں اہنے اندر جذب کر گئی ان حالات 
کے غلاف الام خود جاذبیتِ کا علمبردار بن کر آیا ۔اوہ پوزپاء 
ایشیا اور افریقہ کے مالک میں : جہاں گیا دیگز اقوام اور دیگر 
مذاهبٰ کو اپنے اندر جذب کرتا گیا اوز خود کہیں' جذب تھ 
ما ۔ سبکنگین ء حموذ غزنوی اور چد غوری کا, ژمانہ طرفین نی 
زور بازو اور نبرد: آزمائی کا دور تھا م حملہ سومنات میں عندو 
راجکان کی مشترکہ صفآرائی صلاح الدین ایونی ی صلی جنگوں 
سے کم نہ تھی ۔ مغليہ خاندان کی ابتدا نے جرد کے باوجود مملق 
کی آزمائش بھی شروع کر دی گئی ۔اکبر کا ذین الہی اور اس 
خاندان کے ساتھ رابطہ ازدواج عندو جاذبیت کا ایک شاغساتھ 
تھا ۔.مغلیہ اولاد کے مابین .اسلام اور مندویت کے : امٹزاج نے 
یالات و تصورات کے دو مختلف سکول پیداٴ ہو گے اکعرء 
جہانگبر ء دارا شکوہ پراچین تہذیب و معاشرت , کے حامی بے ۔ 
مندو سیاست اس طرح ابتی پوری عملداری: سے کارفرما تھی ۔ 
خشثت حرم ہے تعمیر دیری بئیاد رکھی جا چی تھی ۔ کہ 
اورنگ زیب ۓ عندویت کے لات و مثات کو دوعم برھم کیا:۔ 


7 
آزر کا پیشه غارا تراشی 
کر خلیلاں غارا گڈذاری 

موجودہ تارج عہد غالمگیر کو تغلبہ خاندان کے ازوال سے 

ہی تشبیعہ دے لیکن : 
اسلام زندہ ہوتا ہے ھر کربلا کے بعد 

مغليه خاندان کی قربانی اور زوال عی اسلام کو دوبارہ فروغ 
دے کی ۔ ورنہ اکبر کے زمانہ سے لے کر ڈارا مکوہ تک جس 
عمل ا بذاب کی روانی چل رھی تھی وہ اسلام اور مسلان دون وکو 
ڈبو دبٹی ۔ 7 

عیساثیت اگرچہ ابتداً وحدانیت کی علبردار تھی ۔ لیکن 
سرور زمانہ کے ساتھ ‏ ماں ء بیٹا اور روخ‌الندس یی شلیث میں گھر 
کر رہ کئی ۔ ھندو اور عیساتی دیوتا پرستی میں ایک براۓ ام 
فرق باق رھا ۔ البته سیاسی طور پر عندو عکوم اور انگریڑ حاکم 
ھی رےے۔ ان دونوںن مختلف کناروں کو ہاٹنے کے لیے عندوؤں 
ے علق و چاپلوسی ے ھی کام لیا ۔ بقول بھائی پرمائند ( جواله 
'آریە ویر م نومہر ۹۰۹,ء) ”سوامی دیا نند ا انی اپنے لکچروں 
کے خامہ پر گورمنٹ کا دھنباد (شکریہ) کیا کرۓ تھے بٹول 
راجه ٹرییدرا ناتھ صدر عندو سبھا پنجاب (جوالہ بندے ماترم 
٦ہ‏ جولای ۱۹۲۰۰:ع) 

''پنجاب کے ندوؤں میں لق و مدازا کا حامی گروہ کس 

تعداد میں ے ۔ اس کا اندازہ اس واقعد سے ہو سکتا 

ے۔ کہ عام طور پر مندوؤں کی صلاح و فلاح کے 

سوچنے کے لیے سوالات مندو سبھا کے جلسوں می 

پیش ہوۓ ہیں تو اجتاع جلسوں میں کم ہوتاےآ۔ 

مگر جب کسی حاکم کے پاس ڈیبوٹیشن لیجانا ہوتا ہے 
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پا کسی حاکم کو ایڈریس دینا ہوتا ے تو جوق در 

جوق چلے آے ہیں ۔ بلکہ کسی مقتدر شخص کا نام سہوآ 

ڈپوٹیشن سے رہ جاۓے۔ تو اس سے ثکایت آی ےۓے“۔ 
ای علق و چاپلوعیٰ کے ذریعه الکریزی' تلوار ٢٢‏ 20 ال 
هندو دفٹری حکومت پر قابض و گۓ اور بجوالہ اغبار تیج 
مورخهہ ١م‏ می ۱۹۰۸ع) : 

”بہت سے سادہ لوح ھندو سمجھنے لگے کہ انگریڑ کا راجیة 

کیا آیا ۔ سمجھ لو کہ مندوؤں کا راجیہ ستھا پت (قائم) 

کیا ےک 
ان الفاظ سے ظاہر ہے کہ جہاں ملق کا رویہ اختیار کیا گیا 
دغیں نفرت کے اندروق جذبات بھی متر شح یں کە یه صرف 
سادہ لوح نادان لوگوں کا خیال ہے ۔ 

ہندوؤں کی ابی یہ حالت ہے کہ منوجی کے دست کرم 
جے :ان کے مختلف فرقے موجود یں ۔ ان کے مابین غمالات و 
تصورات بھی مختلف ہیں ۔ لیکن ان ممام خیالات کی اساس البیت 
بت پرستی پر سیل ہے ۔ اور بھی ایک تصور ان میں مشترک ے ۔ 
علاوہ اڑیں دور حاضرہ کی سیاست ۓ اجتاعیت بلحاظ اکثربت کا 
غمال بھی پیدا کر دیا - اس لیے ان کے مایی اختلافات ایوان کی 
میز نہیں ہو سکتی ۔ بدیں وجہ اگر عندوستانی آبادی بقول گاندھی 
جی ایک قوم مان ی جاۓ جس کی بختلف ؾذیبیں ایک دوسری 
میں مدغم ہو رھی ہیں ء تو یتیناً ان گروھوں کے مذھب >> 
تہذیب اور مدن کے لحاظ سے مسلان اس قوم میں سا نهیں سکتے ۔ 
بلحاظ زبان و ادب مدن و معاشرت ؛ خیالات و تصورات ۔ مذھبی 
و عقائد مسلان اس ادغام ے عمیشہ علیحدہ ھی رے ؛ اسی بنا پر 
دو قوسی نظریہ کے ماتحت تقسیم ہند عمل میں لائی گئی ۔ 
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مسلمانون ای کوشش اتحاد۔ 

مسلان مد بن قاسم کی یلفار ہے پہلے تعلیم اسلام کے زیر اثر 
اصول اخوت کے پابند ہو چکے تھے ۔ اسی طبیعت ثايه کے ماعت 
مندوستان میں پہنچ کر اخوت کا داثرہ کل مسلم اخوۃة کی حدود 
ے وسیغ کرنا پڑا ۔ ساکٹین ھند سے بلا "یز مذھب و ملت راہ و 
رسم قائم ہوۓ لگی ۔ کویا ہندوؤں کو اپٹائۓۓ کہ لیے مسلانوں ۓ 
آج ہے بارہ سو سال پہلے کاندھی جی کے اس فرماث کو رای کیا 
جو کاندھی جی کو .۹ء میں سوجھا کهھ عم سب ایک ھی 
خدا کے عیال غیں ۔ (عوالہ عندوستان ٹاآمز مورخه مو مم ) 
جننے مسلإان زین ند ہر وارد هوۓ انہوں ۓے اسی اصول کے 
ماتحت اہنے اولھان کو اس قدر فراموش کیا اور سابقات سے 
قدر تعلقات منقطع کے کہ یہیں کے ہو رے ۔ چٹائھہ بابر بیساختھ 
پکار آٹھا ۔ 

اگرٴ فردوس 'بر روۓ زمین :امت 
عمیں است و ہمیؾ است و ہمین امت 

اس ے صاف ظاعر ہے۔ کہ بابر کے دل میں عندستان کی 
عر شے“ ہے محبت و الفت کے جذبات ]سے مکمل طور پر هندوستانی 
بنا گئۓے ۔ ورنہ کوہ ہندوکش کے چشے: کابل اور غزنی کے سبزہ 
زار ویے ھی ہہشت بریں کہ خطے ان کے آیائی وطن میں بھی 
جو ےا ۔ اسی حب ھندوستان کے باعث عندوؤن کو تسلیم 
کرنا پڑا 

5 یں کی + جہانگیر ۔وغیرہ مسلان بآدعاھوں کے 

زمانه میں مندو اغلیٰ عہدوں پز پہنچ جایا کرۓے 

تھے ۔ نسلى ۔امتیاز کی :ادیوار انٴ ی: ترق'کی راہ میں 

کوئی رکاوٹ پیش نہیں کر سکتی تھی ۔ اس آوقتا ہندو 


م۸“ 





کورئٹر تھے ۔ فوجوں کے جرنیل تھے ۔ صوبوں کے 

حاکم تھے ۔ وزھراعظم کے عہدوں تک غندوؤں کو 

منتخي کر لیا جاتا تھا ۔ ما ی نقطم ‏ نگاہ کے لحاظ ے 

مسلانوں کی حکومت اتی ہی دیسی تھی جتنا کہ 

مندوؤں کی زصواله مہائھہ سکھ سبّّی راۓ بھارتٹ 

درشن صفحهہ ؛۱۹) ۔ 

''مسلان اچھے تھے یا برے ان میں ایک بات ضرور تھی 

کھ انہوں نے حندوستان کو اپنا گھر بنا لیا ۔ وہ 

ہندوؤں پر بھروسهہ رکھتے تھے ۔ بن کو اعلیٰ 

عہدوں پر مامور کرتے۔ کبھی قومی نفرت ان کي 

کارروائی کی حرک نہ *ھوق (لالہ لاجیت راۓ عواله 

اخبار بندے ماترم ے جولای ورع)۔؛؛ 

''مسل|نوں کی حکوست اچھی تھی ۔ مسلان حکمرانوں ے 

هندوستان کو اپنا وطن بنا لیا اور ہندوستان کے 

فرزند ھی ہوتے تھے (ہنڈت مدن سوھن عالویه جواله 

احباز پرٹاپ مورخه ر جنوری ۱۹۷۰۸ءع) ۔ ؛؛ 

مسلانوں ے اس نۓ وطن کو اپناۓ کے لے دین و مان 
تک قربان کیا ۔ قلعة آگرہ میں چہانگیر کی ہندو بیوی کے 
_ لیے ھندو طرز تعمبر کا ایک عظیالشثان عل اور بت خانهہ سلم 
رواداری کی ایک تصویر موجود ے ۔ 

میدھم دل را ز بیدادت فریب التفات 
سادکی بنگر کددر دام تو صیاد خودم 

فرمانروا کو اوتار کے رتبه تک پہنچا دیٹا:۔ صبح سویرے 
اس کے درشنوں کو نیک فال اور خوش نصیبی سجھنا ۔ اہے 
درشنوں کے لیے جھروکە کا انعقاد ایک عندو خیال کی 'مائش ہے ۔ 
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ورله کہاں یه تمائش اور کہاں اسلام ۔حضرت عمر وض مسلانوں 
کے بارعب و دبہدبہ خلیفه تھے ۔ آپ ۓ خالد بن ولید کو 
سپہ سالاری ے معزول کر کے ایک معمولى سپاھی۔لکا دیا ۔ مبادا 
مسلانوں کے دلوں میں ان کی نت شی فتوحات کے باعث اسی 
اوتاریٹ کا غیال پیدا هو جائۓ ۔ .راضی کے نقش قدم رعایا کے 
مسلان طبقہ ۓ شرح بچدی کو بالاۓ طاق رکھا اور اس کثرت سے 
رواج کا پابند هوا کە انگریزی حکومت کو رواج بصورت قانون 
اذ کرنا پڑا۔ شریعت ایک قصہ پارینہ رہ گئی ۔ مسلانوں ک 
اسلامی بود و باش میں بھی تغیر روما ھوا۔ لیکن هندو وطی 
بھائیوں ۓ ہاری اس قربانی کی قیمت اور جذبہ ایثار کا صله ملیچھ 
اور بھرشٹ کے غطابات ہے عطا کیا ۔ مارے جسم مکدر اور نفس 
ا پاکیزہ تصور کے گۓ ۔ بروۓ شرح دی مشرک کے ہاتھ نے 
غورد و نوش منوع قرار دیا گیا تھا ۔ لیکن ہندی مسلانوں نے 
عندو بھائیوں کے مذموم رویہ کے باوجودشرعی اس و نمی سے ب؛ فی 
ے اعتثائی اختیار کی اور هندو مسلان کی ایک مشترک قوم بیدا 
کرئۓے کے لیے هندوؤں کے هر خشک و تر کو جائز گردانا ۔ 
پل دے اوک سے ساق جو :ہم سے نفرت ے 
پیاله گر نہیں دیتا نھ دےء شراب تو دے 

اس کے برعکس بنکالی ء ہہار اور سی پی کے ہندو ء کشمبر 
اوز کانگڑہ کے برہمن میں آسی نظر حقارت ہے دیکھتے رۓےہ ‏ جو 
انهیں آبائی ورثہ میں حاصل ہوٹی ۔ ان حقائق کو مد نظر رکھتے 
ہوۓ کون کہہ سکنا ے کہ عندی مسلان نظری ایکجٹی کے 
خلا تھے ۔ مسلانوں ۓ گذشتہ بارہ سو سال میں ایک قوم اور 
واحد ملت پیدا کرۓ کی کوشش کی لیکن عندوؤں ۓ ماری ر 
کوشش اتحاد کو ٹھکر'یا اور عمیں نزدیک تک نە آۓ دیا - 
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انگریزی 7 احکومتٹ ۓ اعلان کیا کە عندو مسلم مصالحت 
کے بغیر دستور حکومت کی کوئی نی قسط جاری نہیں کی جاۓ گی ۔ 
بتول لارڈ چیسفورڈ ۔ مجواله پیسە اخیار لاعور مورغه ےر اہریل 
۹۱ع 0 
”یہ کہنا ہے جا ند ہو کا کہ میدان ترق میں ء علم و قن * 
تعدادے ذولت اور زمانہ شناسی خرضمکہ ہر پہلو 
سے غعیف اور منصفانه سہارۓے کی ستحق جاعتوں 
کؤ بھی طاقتور طبقات: کے" دوش آبدوش ام 'فوائد نے 
سمتقید ھولے ‏ خر 'قابل' بنانا اور ' ان کےا خقوق کو 
پالمال نھ ‏ ھوۓ دینا بیدار مغز و :ے لوٹ حکومت کا 
بل فرضن ھےآہۃ 
بٹرل لارڈ ارون محواله اخباز اثقلاب مم جون ۱۹۲۰۹ع ۔ 
”گر اکثرنیت رکھنے والی قوم اقلیتوں کو یقین دلّا سکتی 
کہ اس .کے ہاتھوں: انھیں کسی قسم کا خطرہ نہیں 
ہوکا۔ تو اس سشلہ ی سب سے بڑی پیچیدگی رقع عو 
جاتی ۔ یة بات صرف اکثریت رکھنے والیل قوم کے 
راہن ھی حاصل کر سکتے ہیں ۔ اور انہیں یہ تسلم 
کرنا: پڑے کام کھ ابھی تک وہ اس مقصد کو حاصل 
نہیں کر سکے -؛؛ 
ندو راھن| بھی اس حقیقت کا اعتراف کرۓے رےا۔ بقول 
مسز ایی بسنت مواله اغہار تیج دھلىی مورخ٭۱۱ نروری 
۵“ 
”جب میں کہی۔ ذمہە دار انگریڑ ے سوزاجیه کا ذکر 
کری ہوں:۔ تو اس کا جواب بھی ہوتا: ہے کہ پہلے 
عندوستانی اپتے باعمی قضیوں کا فیصلہ کر لیں ۔ ؛؛ 


۴۹ 


بقول سری نواس لٹینگر صدر کانگرس کو ھائی بحواله اخبار عمدم 
لکھنؤ مورخہ وم دسمبر ۱۹۲۹ع ۔ 
”آج کل کے زمانہ میں کوئی جاعت فرقه وارانہ طور پر ترق 
نہیں کر سکتی جب تک بیثیت مجموعی ‏ ساری توم 
ترق نہ کرے ۔ اس لیے اپنی جاعت کو آگے بڑھاۓ 
کا بہترین طریقہ یہ ہے کہ ممام جاعتوں کی حیثیت 
کو بڑھایا جاۓ ے؛+ 
اس اظہار حقیقت کے باوجود عملى طور پر ندو جاق کے 
اطوار و افعالٴ میں کوئی تبدیلی واقعہ نہ ہوئی بلکه حسب اجلاس 
آل انڈیا مہا سبھا ,تقام لکھٹؤ ۔ بجحواله پیسەہ اخبار و می ء۶۱۹۱ء 
مسز اپنی بسنت اور سری نواس لٹینگر جیسے حقیقت پسند رامناؤن 
کو بھی دھمی دی گئی ۔ 
”کانگرس نود کے حقوق کا تصفیہ کرے وا ی کون 
ھوق ےے؛؛ ۔ 
حسب رپورٹ اخبار مذکور اس سہاسبھائی اجلاس میں زیادہ 
عنصر مبران کانگریس کا تھا ۔ جس نے واضح هو جاتا ے. کهھ 
اھل هنود دوغلىی پالیسی اختیا کر رے تھے'اور حقیتتاً مسلانون 
کے ساتھ کسی صورت میں بھی متحدہ قومیت اختیار کرۓے کو 
تیار نہ تھے ۔ علاوہٴ ازیں جب بھی کہیں کسی ہندو نے 
مل ورتن کے مد نظر مسلانوں ے حقیقت پسندانه رویە اختیار 
کیاء تو عندو برادری ایسے مندو راعتاؤن کے وش ٹھکاۓ اور 
حواس درست کرتی ری ۔ چنائبہ لکھنؤ بیکٹ کے فوراً بعد 
فسادات ٤‏ راجہ جی اور لیاقت ڈیسائی فارمولوں کے بعد راجہ جی ٠‏ 
اور ڈیسای کی کوضای اور کانکریس کے برطری اب کاندھی جا 
کفتگو ممبنی اور شملہ کانفرنس میں. گاندھی جی کی ذاق حیثیت سے" 





یا 


۰۰۹ھ۷‌۷تٹی) 


۲۳ 


شمولیت اور ممائندہ حیثیت ہے فرار ان ممام واقعات ہے می ظاھر 
ہوتا ےہ کہ عندو مسلائوں ے متحد هو کر ایک قوم بٹنا پسند 
نہیں کر رے تھے بلکہ وہ اپنی ڈیڑھ اینٹ کی مسنجد علیحدہ 
بناۓ کہ در تھے ۔ انھیں کی حسب شثشاء تقسم ہند و قونی 
نظریه کی بنا پر عمل میں آئی ۔ لارڈ ارون اور دیگر ذمہ دار حکام 
کے اظہار خیال پر ہندو جاتی نے يہ نظرید ائم کیا کہ مسلاں 
بھی حکوست کی نظروں میں جچنے لگے تو ختلف فسادات کی بٹا 
پر سیاسی اختلافات کی خلیچ اور بھی وسیع کر دی ۔ هندو مہا۔بھا 
راشٹرید سیوک سنگھ؛ ویدک پرچار ؛ مسئله شدھی و ارتداد 
سوال کاوکشی اور دیگر کئی ایک تحریگوں ہے مسل|نوں کو مٹا 
دینے کی کوششیں شروع ھوئیں ۔ کویا عندو جمعیت واحد قومیت 
قائم کرۓ کے لیے دوسری قوم سے نظریه اتاد کے ماتیت متحدہ 
قومیت پیدا کرۓ کی بجاۓ ایک قوم کے استیصال ہے دوسری 
قوم کی واحدانہ بقا کے اصول پر کار بند ہوئی ۔ اس لے الحاق 
اچھوت کی سائند مسلانوں سے بھی اتحاد کے سشورے ہوئےۓے۔ لیکن 
تکمیل عمل ہے پہلے ہی لئے نے فتتے برہا کر کے علح و آثتی 
کو ٹیست و نابود کر دیا گیا۔ 

اسی طرح کاندھی جی نے کئی دفعه .مسلانو ںکو پلینک چیک 
کی پیشکش کی ۔ لیکن ہر معاملہ میں ان کی نمائیدہ حیثیت ے 
پرھیز اس اس پر دال حے کہ کاندھی جی محض الف کے 
خیالات و احساسات اور جذبات کی جانچ پڑتال اور اندازہکرے کے 
لیے یہ مثافقائہ سیاسی چالیں چلتے رہ تا کہ مسلان جھیاۓ 
جا سکیں ۔ یا وہ اپنی جات یکو ضروری مسائل کے مد مقابل تیا رکر 
سکیں ۔ دو قوموں میں اغتلافات کا بعد پاٹ اور متحد تومیت تیار 
کمرۓ کی کوئی کوششی نہ تھی ۔ عر دو اتوام میں تعین حتوق و 


۲۳ 


تقرری حدود کے بغبر بھلا یہ کہہاں ممکن تھا کہ بلینک چیک 
بلا تصریح صلح و آتشی مکمل کرا دیتے ۔ ہلینک چیک در اصل 
ا پر غریب ء مہم اور غیر متصفانہ دعوت ناہے تھے جو مسلانوں 
ے بلا تصرج حقوق منظور نہ کے ۔ 

در اصل هندو ود مسلإنوں کے توصل ہے خائف تھے ۔ اس 
اتحاق: کے اہی اہن انذھب وا جن ی اعاز ضعل نظر وش 
تھی ۔ عندوستان کے دس کروڑ مسلإن اسی ہندو جاتی ہے لکلے 
تھے ۔ سکھ اسی مذھب ہے علبحدہ هوۓ ۔ انگریزی حکومت کے 
ژبر اثز اسی قوم کا ایک کثبر حصہ عیساثیت قبول کر چکا ہے ۔ 
حندو قوم نے اپتے مذھب کو بجاۓ کے لے لاکھ جتن کے 
باوجود اس کے اس ابتدائی مذھب کی بٹیادیں ستحکم نظر نہ 
آ٦ئیں‏ تو پنڈت جواھر لعل تبرو یہ فرماۓ پر جبور هو گۓ ۔ کہ 

”جس چیز کو مذھب یا منظم مذھب کہا جاتا ہے ۔ میں 

اے ھندوستان اور دوسری جگہوں میں دیکھ دیکھکر هیبت 

زدہ ہو گیا ہوں ۔ میں نے اکثر مذھبٔ کی مذمت کی اور اے 

یکسر لٹا دیتے کا آرزو مند ھوں “ (میری کہانی مصنفہ 

جواھر لعل صفہ ):۱٦١‏ 

بھی وجہ تھی کہ تقسیم هند کے بعد بھارت کی:قلمرو میں 
ایک لا دہنی حکومت کا اعلان کیا گیا تاکہ مذہب کی قیود ے 
بالاتر جو جی میں آۓ وہ کہا جا سکے ۔ اقلیتوں کو کشتنی 
قرار دیا جا سکے ۔ انسانی حقوق اور زندگیان تلف ہو سکیں ۔ 
مذاھب کا اندوختہ جن اعال پر قید و بند لگا دیتا ہے نے 
بالاۓ طاق رکھا جا سکے ۔ 

جس وقت پنڈت جی کے دل میں دھریت کا یہ جذبہ موجزن 


رك ہشیت 
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ھوا غالبا آپ کے خیالات روسی لامذھی اور تہذہب مغرب ے 
بلوریں کنٹر میں اٹک رھ تھے : 
عم مشرق: کے بافتدوں کا دل مغرب میں جا اتا کا 
واں کنٹر سب بلوریں ہیں یاں ایک برانا مٹکا اے 


ورلهہ با ایں عمہ فہم و فراست مذاہب کے تعلق 
سلسله ارتقا کو مد نظر رکھتے تو بنا اس ے بقینی ی 
نوت لو پرضی ا متامب ا صصق سس آرقاے 
دور اواکون مقعّود نہیں جس کے ماتحت روح ایک قید ے لکل کر 
دوسری قید یا دوسرے قفس عنصری میں جا پھنستی ے ۔ بلکد تعمبر و 
تخریب اور تغیر و تبدل کا وہ سلسلہ مقصود ہے جو تخلبق 
ہے روز اول ے دىثیا پر وارد ھوتا چلا آیا۔ اس سلسہ کے 
ابتدائی تصور ہے ظاھر ہے کہ حیوان اطق کی دماغی کیفیت 
ابتداً موجودہ فہم و فرامت سے خالل تھی ۔ انسان اس 
قدر ڈی شعور یا ڈی عقل تە تھا جتناکە موجودہ دئیامیں ۓ ۔ اس 
وقت کا انسان صرف شکم پری کے لیے تلاش طعمہ میں دوسرے 
وحوش کی مائند مصروؤف ظر آتا ہے صیانت نفس کے اس پہلو سے 
علیحدہ هر ذی روح میں حفاظت جان کی ایک غاص خواعش 
موجود سے ۔ جس کے ماتحت جہاں انٰان نے اہنے اغتیار ء اپنے 
اسباب اور اپنی طاقت کو عدود پابا وهیں هر غیر بالا تر طاقت 
کے سامنے سر بسجود ھوا اور انی کمژوری اور اپنی 
ے بسی و عاجزی کا اعتراف کیا جس کے باعت مظاھہر اقدرت 
کو اصنام ک ٹکل دے کی اوز اپنی کمزوری کے باعثا ایک 
ارفع وٴاعلیٰ طاقت کو اضنام کی کل د ۓکر اس ے امداد و اعانفت 
طلب کی گئی گویا خدا کی شناخت باالصفات قہر آو جیز 
وحم وکرم کی اھتدا بت پرستی سے ہوئی ۔ابن آذر کۓے بھی ابتدآ! متارے 


۳ 


٢ 


چان اور سورج نے یہی تعبور اخذ کیا ۔.لیکن :جب نات 
حق یاالصفات سے پڑھ کر شناخت حق بذات تک پہونھے تو ابتدائی 
تمبور کے پرانۓ اوراق بکھرۓ لگے.۔ وھی احساس توق کے 
مراحل طے کرتا ہوا نصرانیت ؛ یہودیت اور عیمائثیت کے ادوار 
سے گزرتا عوا اسلام تک پھونھا ۔ آثار قدعہ اور اوراق تار شاعد 
ہے که مذھجب کا اولت احساس کمام نوع انسان میں یکساں 
رای رھا۔ وسط ایشیا کی آریہ اقوام دنیا کے جس غطہ میں گئیں 
یھی مذہب لے کر پہنچیں لیکن مشرق وسطیٰ کی مانند خندوستان 
میں بھی اسلام کی .بدولت پراۓ عقیدہ میں تغیر روما هوا۔ 
پنڈتوں اور برھمنوں کی ذاق اغراض کی طفیل مندو دھرم کی 
بنیادیں ‏ متزلزل :اور .اِس کی گرفت پہلے هی ڈھیلی :ہو چک تھی ۔ 
بجواله مدر انڈیا مصلقہ مس میو صفحہ ۱۸-۱۹ ا 
”ہندوستان میں ہر ایک هندو ,چتنا حکومت کو ادا کرتا 
جے۔ اس سے کہیں زیادہ برهمن کی نذر کرتا] ے ۔ 
ابنی بیدائش کے :دن ہے لے کر مرتے دم :تک پرمیشور 
کے .اس اوتازٴ: کا اے یٹ بھرنا یڑتا ہے۔ جپی 
کوئی بیجہ بیدا ہو۔ تو برھین ک نفر ,و ۔نیاز :لازم 
ورنہ بیجہ خوش حال نہ ہو کام اس کے سولہ دن 
بعد جب .اسے جنم کی آلائٹوں ے صاف کیا جاۓ تو 
برجمن "کو ادائیکی_ لازم ۔ اچھٹے ۔مہینے : دودھ آ کے 
علاوہ غذا دیی شروع .کی تو برهین موجود۔ جب 
چیہ چلنے لگ جاۓ :تو ؛برھمن ۔حاضر ۔ پاچ :چھ سال 
کی عمر پر بچہ کی :تعلم شروع ہو تو برہمن کا نذزاند 
ضروری ۔ بلوغت کے بعد .نکی ہو تو :برەن کے 
: مطالبات کا حساب ھی نہیں. کیا جا سکتاا۔ دوزان :سمل 


٦ 


کرھن لگے تو برھەن کی بر آۓ۔ موت پر لاش صرف 
اس وقت اٹھائی جا سکتی ہے جب برہمن ک دعائیں 
اور نذرائه ادا ھوے۔ میت کو آگ لکاۓے ہر برهھمن 
کو نذرانہ ادا هو تب آگ لگے ۔ مرنے کے ایک مال 
بعد تک برھمن دعوت و مدارات کے حقدار۔ یه اس 
کہ خصوص حقوق ہیں‌۔ جو مذھہب نے اہےہ آدے 
رکھے ہیں۔ “٤‏ 
ےواله اخبار ملاپ مہ ومبر ۱۵ع 
”وہ برھمن بڑے پاپی تھے جہٹوں ۓ اپنے عروج کے بعد اس 
محبت کا اجائز استمال کیا یہاں تک اچھوتوں کے کانوں 
میں سکھ ببهر ديا جاتااكکةه وه وید کا شید لہ 
سن سکیں ۔؟؛ 
ان ھی وجوە کی بنا پر مندوستان کے تنگ آے ھوۓے 
لوگوں نے اسلام میں راہ بات حاصل کی ۔ پنٹٹ جی کے الفاظ 
بیزاری دراصل اسلام کے خلاف ایک جارحانہ حمله تھا ۔ ورنە 
جونا گڑھ میں سومنات کی بازیابی ہر ماتھے پر منہری تلک لگواۓ 
کی ضرورت پیدا نہ ہوق اور نہ ھی دھلىی کی هر شارع عام پر 
بتوں کی تتصیب کی جاق ۔ علاوہ ازیں کانگریس کے اجلاس کراچی 
میں مولانا ظفر علىی خاں کی صدر جلسہ ے درخواست کہ ماز 
کے لیے چند منٹ جلسہ کی کارروائی ملتوی کر دی جاۓ ے اعثنائی 
سے زد نہ کی جاقی ۔ اس کے برعکس کاندھی کی پرارتھٹا کے لیے 
ایک جم غغیر اکٹھا ہو جانا اس ا کی دلالت کرتا ۓ کہ عبادت 
کے لیے بھی مندو اپنا طریقه اور اپنا اعتقاد را کرۓ پر مصر تھے 
اگر متحدہ قومیت کے جذبات کو بروۓ کار لایا جاتا تو مسلائوں کے 
لیے چند منٹ کا التواء ایک مدبرانہ تحمل و برداشت کا ثبوت بن 





۲ 


جاتا۔ لیکن هندو ہر جگم اپنی قومیت اور اپنے مذھب کا رنگ 
جاۓے کے لیے کوشاں رے اور سسلانوں کو کہیں بھی جزو 
قومیت نہ سمجھا ۔ هندو اکثریت کا یہ وطیرہ مسلم اقلیت ے 
مذھبی حق ے انخراف اور اسلام میں غالفانه اور تخریی دخل تھا 
نامنظوری درخوامت کا دوسرا رخ اس طرح پیش کیا جا سکتا ےہ 
کہ درخواست ظفر علىی خاں کی ذاتی حیثیت ہے نہ تھی بلکھ 
اجلاس کانگرس میں مشمول مسلم کروہ اور مسلإنان هند کی "مائندہ 
حیثیت سے تھی ۔ اس کے باوجود ہندو اکثریت ۓے مسلم حقوق 
ی غالفت کا ایک واضح پیرایه پیش کر دیا چولکہ دور زمائه 
اصول اکثریت اور کثرت آراۓ سے گزر رها تھا ۔ اس لیے ھندی 
دبوتاؤں ۓ مسلانوں کے واحد خدا کے لیے پایچ منٹ غائع کر 
دینے ے انکار کر دیا ۔ انہوں ۓ اپنے عمل ہے یه بھی ثابت کر 
دہا کہ اگر هندوستان کے ستقبل 'ئیں کثرت و قلت . آراۓ 
امور مملکت میں فیصله کن رھی تو ھر وہ تانون جے هندو پاس 
کرنا چاہیں مسلم اختلاف کے باوجود بآمانی منظور ہو جاۓ کا 
اور ہر وہ تجویز جے سسلان ضروری سمجھیں ھندو اختلاف کہ 
باعث امنظور ہو کر رھے گی ۔ انہیں اطوار کے مات سلإن 
اپنی بتاء و حیات کے لیے علیحدی کا طلب گار هوا ٹاکہ نہ تیل 
چڑے نہ رادھا ناچے ۔ مسلان اپنے خطہ میں اپنے مذعب و جذیب 
کی ارتا ےت لے آزآد ہوں کے اور عندو اپنے حصه میں خواہ 
قدیم دین ویدانتی تصور قائم کریں خواہ جدید قومیت سے مطابقت 
دے کر نۓے مذھب ک بنیاد ڈالیں وہ عر طرح آزاد عون گے 

. 
اکھنڈ بھارت 

وہ لوگ جو آج کل اکھنڈ بھارت کی ایک رٹ لکا رے یں 
اپنے عہد حکومت ہر غور فرمائیں کە اتفاق و اقاد ی آواز کیا 





۹ 


راجپوتوں کے ماتبت شیا ی ہند اور دکن ء قنوج ء دھلی ء اجمیر ء 
'کالنجز ء راجہوتائة :گجزات ء بندھیلکھنڈ اؤز مالوہ وغیزہ کیا ھر 
جک تسم و تقریق ھی نظر آتی ے ‏ الہی حالات ای بنا پر 
کہور اینڈ سنز ائنران تار عند کو لکھٹا بڑا : 

”ا اتفاق کا برا ہو جس. نے ھندوؤن کو اکٹھاا آعوۓ سے 

باز رکھاا۔ جے چند والی تٹوج ذاق عذاوت کے باعث 

پرتووی راج ی مدد کو نه آپا اؤر پرتھویٰ راج کو 

نیچا: دکھاۓے کے لے مد غؤزی کوؤ بلا بھیجاا۔“ 

(تارۓ غند صفحه رر ؛ہ١۱)۔‏ 

مسلانوں کی آمد ے پہلے مندوستان ی بعینہ وہ حالت تھی 
جو یونانی ریاستوں کی مقدونیہ کے برسز اقندار آۓے سے پھلے تھی ۔ 
دونوں ملکوں میں بکھرئ. ہوئی ریاستوں کو .ومی یا:سیاسی 
سملک پر لاۓ کی مظلق صلاحیت نه تھی ۔ دوتوں ملکوتٴ می 
طوائف الملوی کا زور تھا ۔ عندوستان میں۔ مسلانوت ۓ ھنی .اس 
انفصال میں اتصال کی صلاحیت پیدا کی ۔ جب یہ صلاحیت ‏ عروج 
و تکمیل کو پہونچی تو سسلانوں ھی کے خلاف خودی و غود 
داری ے, دستہزدار هوۓ کا دعوعل پیش: کیا کیا ۔ جس: ظرح 
یونانی ریاسٹوں کے فاحخ ال مقدونیہ خود یوٹانی تھے:۔ امی 
طرح .'”ھندوستان کے راجپوتوں پر جن ترکوں .نے ۔حملهٴ کیا: وہ 
بھی دراصل وسط ایشیا کی ابتدائی.آریہ نسل کے راجہوت هی تھے؟“ 
(رتول ڈاکش تارا چندا مصنف: ۵٥۵صص‏ ا25 ٥ہ‏ ۰٥0ء1080‏ 
الا مہ1 مندوستانی معاشرہ پر اسلام کا از صفحہ 
۵) ”فرق صرف اتنا رھا: کہا وہ ہندو نہ ایئے -“ 

گوپا ایک ھی نسل ء ایک ھی خون کے باوجود سلإنوں 
کے غلاف ساکنین غند کے ثفرت آمیڑ جذبات حقارت انگیڑ احساسات 


04 


۳ 

دن بدن ترق پذیر ھی رھ ۔ حيّل کہ عندوؤں نۓ اپنے نسلی و 
قوسی اجزا و عناصر کے خلاف عدم تعاون و ترک موالات کے 
“مام ھتھیاروں کو مذھب کی آڑ لے کر مذھب کے نام پر استمال 
کیا ن آناحالے ای وو دی میں کون کر کا و ود وم 
ند مذھبی اختلاف اور دو قومی نظریات کے ماحت نہ تھی ۔ 
اس رویہ کا لازمی نتیجہ یە نکلا که مندو کی باعمی تقریق ایک 
غیر قومی ؛ غیر مذھبی نخالف کی موجودػ کے باعث کم ہوۓے 
لگی ۔ جو خالفت ثقاوت اور دشمنی هندوؤں کے مابین باھمی طور 
پر چل رھی تھی مسلانوں کی آمد ہند ے اس شقاوت و دشمی کا 
رجحان مسلانوں کے خلاف کارکر ہوۓ لکا ۔ کویا ہندوستان میں 
هندو نفاق و تضاد کو کم کرنے اور هندوؤں کو ایک قوم 
میں مربوط کرنے کے لیے کوئی بیرویق شے ائر انداز ہوئی تو 
وہ مسلانوں کا دم خم ھی تھا ۔ جس کے باعث سیاسی ؛ معاشرقی 
اور مذھبی ھر لحاظ ے هندو اور مسلم دو ختلف قوەوں کی نہاد 
زکھی کی اجب صذیوں کی سعی و کوشق کے آ بعد دو قوٹی 
نظریه کی يہ بیل منڈدے چڑھنے لکی تو ہندوجاتی ۓ اپتے کے کے 
خلاف مشترک قوم کی صدا اٹھائی اور وہ بھی بپنڈت مدن موعن 
مالویہ کے اعتقاد کے مطابق ۔ یعنی بە حواله اغبار پرتاپ 
ہم اکتوبر ۱۹۲۹ع : 
٭ . ”'سوراجیہ ہندو راج ہوگا۔۔سوراجیہ کے معنی اکثریت کا 

راجیہ سے ۔ اس لیے ھندو سنگھٹن کی یہی بڑی خدمت 

ہوسکتی ہے کہ انڈین نیشنل کانگرس کو جس می 

حندوؤں کا غلبة ھوگا مضبوط و استوار کیا جاۓ ۔ٴ“ 

مذھبی طور ہر برھمن؛ جین اور بدھ آپس میں دست و گریبان 
تورم کرت کے الال نے جال لی ضا کا 


سس 
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تھے ۔ بقول ایم ۔ ابن ۔ راۓ مصنف ھاہ1 ٤ہ‏ آل0 607ئ3 
صفحه ہو ے۔ 

”'چد بن قاسم کی فتخ 'سندھ جاٹ اور كاشتار طبقہ کی امداد 

کے باعث سہل ھوگئی ۔ دراصل ملک کا سام جلمی 

نظام برھمتوں کے ظلم و تشدد کے باعث زو بة احطاط تھا ۔ 

بی وجہ تھی کہ مظلوم طبقہ آسانی نے علم: اسلام کے 

ماتحت جیع ہوا ۔ جس‌کی وجھ ہےٴ کم از کم جلسی نظام 

مین مسماوات حاضل وی7 

ان حالات کو نظر انداز کر کے هندو قوم سے اتفاق ی ایک 
خفیف سی جھلک معرکہ سومنات کے وقت نظر آتی ہے ۔ جب کہ 
محمود غزنوی کے خلاف هندوستان کے ام راجوؤڑے اکٹھے مقابلہ 
پر آے ۔ لیکن وہ اتحاد حض وئتی ضروزت کے مات پیدا ھوا 
جو شاہ پرشیا (٥أ۶۵55)‏ کے ماتحت .ے۸١ع‏ میں جرمن ریاستوں 
ہے اضات برع میں ہنگری اوز فرڈیٹینڈ آف مپسبرک 
(ج8٭٭طا٭م116 ٥٢٥‏ 0۵دہذ۲۵٣۴)‏ پا فریٹرک . بابوسد کے غخلاف 
لمیارڈلیگ کی مانند دفع الوقتی کے فوراً بعد. منتشر :ہو گیا ۔ اسیٰ 
طرح جنگ عظیم میں اتحادیوں کا تماون صلحنامہ پر دستخط ہوۓ 
ھی مسحل ھوا ۔ مندوؤں کی صداۓ اکھنڈ بھارت اور مشترکهہ 
قومیت پر جب یہ گرہ لکائی کئی کہ انگریز کو ادو بدو کرۓ 
کے لے شرائط اشتراک طے کرلی جائیں تو کاندھی جی نۓ بلینک 
چیک پیش کر دیا تاکہ بھائی پرمائند کی مائند : 

”اتاد کے لیے کسی قوم کو معاعدہ کی ضرورت می 

نہیں۔ ؛ٴ (بجوالہ اخبار ملاپ مء مارچ ۱۹۰۷ع) ۔ 

تا کہ جب حکوست اکثریت کے ہاتھوں چڑے تو وہ 
اکثریت کہہ سکے ۔ع 


ا پت .۸1 :03 


۳ 


”'دیکھ لو سرکار اس میں شرط یہ لکھی نہیں؟“ 

متحدہ هندوستان کا وه نظریه جس کے تصور سے ھندو 
اکثریت کے منہ کی وال ٹیکتی نے اولاٗ مسلانوں اور ثائیاً انگریزوں 
کا سہون منت ہے ۔ جب کہ راس کاری سے لے کر دوہ غیبر 
تک اور کراچی ہے لے کر سنا ہور تک ام روۓ زمین ایک 
واحد قلمرو کے ماتحت آئی ۔ لیکن بد تغوری کے بعد قطب الدین 
اییک کے ,زمانہ :تک ملی اتماد کا تقریباً وھی حال رھا جو راج 
عرش کے وقت تھا ۔ متحدہ عندوستان کی سب ے زیادہ وست 
اورنگ زیب کے عہد سے شروع ہوئی ۔ اسی نے بھی موجودہ 
نظریہ کے مطابق متحدہ مندوستان کا نقشہ قائم کیا اور ایسے قیام 
کے لیے آعندو رباستوں کو ہی ایک سنٹر سے ماحق نہیں کیا 
ہلکہ بیجا ہور ء گولکنڈہ اور دیگر مسلم ریاستوں سے بھی بجی 
لوک روا رکھا تا کہ هندوستان ایک هو جاۓ ۔ بقول پروفیمر 
ایشوری. پرشاد بج واله تاریخ عند قرون وسطول : 

”اسلامی فتوحات ۓ خثلف ریاسٹوں: اور سلطنتوں کی بجاۓ 

جو ھمیشہ ۔باہم دست و گریباں ارھتی تھیں ایک 

شپثشاہی اتباد نام کر دیا جس نے . ہاری قوسیت کے 

ذخیرے میں روح اور مزگرتی کا اضافه ھڑا۔“ 

یا بجوالہ ‏ شرعتی سروجنی نائیڈو۔ (اغبار ۔ہمت لکھنؤ 
٣‏ جولائی ۱۹۷۹ع)۔ 

”ھندوستان کی تہذھب و مدن کو مسلانوں نۓ مالا مال کز 

دیاا۔:اور وہ چیڑیں ادھںٴ جو سے زندہ بنانے کے لے 

ضروری تھیں۔۔ ٠۰“‏ 

ناوجود اس کے :ہندؤؤں ۓ عہد اورنگ زیب کو هی سب 
سے زیادہ نا گوار حسوس کیا ۔ اورنگ زیب ہے جس هندوعتاف 


ا 


۳٣ 


وحدت کی بتیاد ڈا ی انگریزوں ۓے اسی اصول پر برماء تبت ‏ 
سیلوت اور جیسور وغیرہ کو شحامل کر کے اس وحدت کی توسیع 
کی ۔ چوٹکە اورنگ زھب کی مائند انگریزوں کی یہ نہاد بھی عندو 
. اصول تجرد و تقسم کے خلاف تھی ۔ ات پر انگریز کی سیاست 
اٹ جاۓ ہے پہلے ھی برما عاریحدہ عوا ۔تبت اور سیلون بالکل 
آزاد و گئے ۔ دومیانی ندوستان بھی بھارت و پاکستان میں بٹ 
گیا ۔ اسیٰ طرح مغلمہ خاندان کے زوال ہر ۹وے؛ع میں هندو کا 
ابتدائی 'موئه پھر سسلط ھوا ۔ بنکال دریاۓ گنا اور اس کے معاون 
شمالی سرکار آؤز کرناٹک کا علاقہ انگریزوں کے ماتیت آیا ؛ :تو 
باق ھندوستان میں ٹراونکور ؛ میسور ؛ راجہوتانہ کی ریاستوں کے 
علاوہ پیشوا ء گانکواد ء ہلکر اور سندھیا کی ریاستیں علیحدہ قائنم 
ہوئیں ۔ موجودہ دور میں هندوؤں ے هندوستان کی دیگر اقوام 
کے حق خود ارادیت سے جو افغمراف کی بساط بھیائی اس سے اونچی 
و نیچی ذات کے هندو ء اچھوت ؛ عیسائی ؛ مکھ اور مسلان کق 
علیحدہ تمیز شروع ہو گئی ۔ اس طرح ندوؤں کی خود غرفانه 
سیاست کے ماقمت ھندوستانی تفریق و تنسیم کے :متعلق تارنج بے 
تیسری دفعه اعادہ تقسم شروع کر دیا ۔ 
سیٹر ایچ ۔ جی ۔وباز ہصف“ ۶٭لط: ‏ بت27 
ہ٥٥‏ ہ8 کے مطابق نظریةہ آمیزش ٘ٴْہہءہ۲۲ مناءط٭×رز؟ کی 
رو اگرچہ دنیا میں اجاد ھو چی ےہ ۔ تا ہم سردست یہ رو قومی 
نسلی اور وطی امتیازات تک محدود ے ۔ یہی وجە تھی کە تریق 
حکومت کے زوال کا باعٹ غرب و عجم کی تفربق اور نظریة 
آمیزش کے ابتدائی تبربات جو ابھی ابی نسلی قومی اور وط 
حدود کو عبور نہیں کر سکے ہی بئے ۔ ہندوستان بھی انہیں 
ادوار ہے گذر رھا ہے یہان بھی ختلف ٹومیتوں کا احساس پیدا 


٣ 


ہو چکا سے ۔ اسی احساس کے ماتحمت پاکستان علیحدہ ہوا ۔ اسی 
احساس کی یٹنا پر سکھ اپّی علیحدہ بقا کے لیے کوشان ھیں 
اس احساس آفرینش کے جب هندو ھی ذمه دار ٹھہرے تو یه 
ا مکن ۓے کھ ایک ایسی رو جو ام دنیا میں را عو چکی 
ھو۔ اسے صرف ھندوستان کے ہندو کچل سکیں ۔ ابھی نتیجہ 
مستقبل پر موقوف ہے کہ بھارت کے کتنے ایک حصے بنخرے 
ہوے ہیں ۔ بقول سرٹی ۔ ڈبلیو ۔ ھولڈرنینس مصنف ۲:0016 
:1٥ہ‏ و بد اتاہء۶ ٦٥٥٥‏ هندوستان بذات خود ایک برآعظم 
ا جو یورپ ماسواۓ روس: سے بھی بڑا ے'۔ اس مین دئیا ى 
کل آبادی کا پانھواں حصہ موجود ہے ۔ یہ ایک ھی ملک نہیں 
بلکد کی مالک پر سشۃمل سے ۔ اس کا جنوبی علاقہ خط استوا ے 
دس ڈگری کے اندر سے ۔ شبالی کونہ لزین کے عرض البد تک ے۔ 
دونو پپلوؤں کے مابین تقریباً دو ہزار میل کا اصلہ ے۔ 
بعدالمشرقین بھی اس فاصلہ ہے کم نہیں ۔ زمین کے اس قدر وسیع 
ٹکڑہ میں کئی فضاؤں کی گنجائی ے ۔ مالا بار میں مدام گرمی۔ 
پنجاب میں انتہائی سردی اور گرمی ۔ بنکال کی گرمی اور می ۔ 
کوہ .ہاليه کا سبزہ زار علاقہ ۔ صحراۓ سندھ کا خشک و ے آب* 
خطهہ ایے ٹکڑے ہیں جن کو ایک دوسرے سے کوئی نسبٔت 
نہیں ۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ یہ ایک انگریز کے غیالات 
ہیں ۔ لیکن اس اس سے بھی انکار نہیں هو سکتا که صرف برطائوی 
عندوستاں کا وقبد اور آبادی یورپ کی اکیس خود ماتار ریاستوں 
انگلینڈ ٭ آئر لینڈاء فرانس ؛ ہین ء پرتگال ۔ جرمنی ء آسٹریلیاء 
ہالین ء ترک ء یونان ء رومانیه ء سرویہ ؛ بلغاریہ کے برابررے ۔ 
بقول ایس ۔ ایم ۔ مترا مصنف 08ہ 1تہ2۲ ۵80 جواله دیباچہ 
کتاب مذ کور 
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”'ھندوستان میں مسلانوں' ک آبادی ترک ء ایران ء؛ افغانستان 

کے مجموعی سسلانوں ے زیادہ ۓ“؟“۔ 

ان عقائق کے مد نظر یہ ماننا پڑیکا کہ اگرچە انگریز 
عمیشہ ‏ 01 ٥ٗد٥ہ‏ 10:114 کے اصول پر ٹاغم رے۔ تا م 
سر ہولڈرنیس کے خیالات جغرافیائی حقائق بر مبنی ہیں ء جنہیں 
عض ایک انگریز کے خیالات کی بنا پر جھٹلایا نہیں جا سکتا ۔ 

دیا میں نظریة قومیت دو اصولوں پر قانم چلا آ رھا ہے ۔ 
اولا وہ نظریهہ جو اسلام ۓ اصول یمان و یقین کی بنا پر پیدا 
کیا ۔ کہ عز ملک ملک ماست کہ ملک خداۓےۓ ماست ۔ اس کے 
خلاف بورپ ۓ جو نظرید قومیت پیدا کیا ۔ وہ آبادی کی اکثریت 
کے لحاظ سے وطنی حدود کے اندر محدود ھوا ۔ کہ جس غط ہر جس 
قوم یا جس نسل کی اکثربت ہوکی وہ خطهہ اسی قوم کا وطن 
ہوگا'۔ اس نی تعریف کے ماتحت اور تہڈیب مغرب کے زیر اثر 
هندوستان میں بھی قومی امتیازات شروع ہوے تو لازمی نتیجہ 
بی اخذ کرنا پڑیکاء کہ سکھ ء اچھوت ؛ دراوڑ اور بھارت کے 
بابج کروڑ مسلان ابھی مزید علیحدگی کے حقدار ہیں ۔ یه کون 
کہہ سکتا ے کہ یه اقلیتیں اہی خودی و خود داری کی حقدار 
نہیں ۔ البتد ان کا جذبہ آزادی بھارتی سنگینوں کے ماتحت اسی 
طرح دبا ہوا ے جیسے بچارے کشمیری عوام عندو غلامی ے 
نالاں ہیں ۔ 

مابعد غدر ۱۸۵2ء 

مغلیہ خائدان کے انحطاط پر عندوستان میں دو بڑی طاقتیں 
جا نشینی کے لیے کار فرمار ہیں ۔ اولاً اس مقہور خاندان کے 
جاگیردار ء سپ سالار اور مختلف صوبوں کے حا کم اپنا اپنا اثر و 
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اقتدار اور اپنی آزاد ریاستیں قائم کرنۓ کے در ہے تھے ۔ چٹائچہ 
اکبراعظم ی غلط روش کے باعث سھۓ ؛ ڈوگرے ء جاٹ اور 
راجہوت باقاعدہ طور پر راجکان و مہا راجكان کی صف میں آ چکے 
تھے ۔ ان کے پہلو بە پپلو ایک بیروئی اور اجہی جاعت جو اغرای 
مجارت کے لیے هند وستان میں وارد ہوئی اہتے پاؤں جا رھی تھی ۔ 
اس وقت .تک مغلیه خاندان ی وجاھت زائل هو چک تھی اس لے 
سیاسی کشمکش ان دو طاقتوں کے مابین جاری ہوئی ۔ ھر دو 
طاقتوں کی کوشش اور برای عمل میں ایک ۔ٴمایاں فرق کاز گر 
رعا ۔ اول الذکر ذانیات ے باہر انە نکل سکے ۔ نہ ان میں بای 
اتفاق کا مادہ پیدا ہؤا ۔ موخرالذکر خود غرضی کی ام آلائڈون 
سے مبرا ایک واحد ثقطہ نگاہ پر کار بند رھا ۔ ڈاکٹر جمریل باٹن 
نے ےم+:ع میں شاعجہان کی لڑکی کا علاج کر کے صلظ خدمت 
قوم کے لیے تجارتی مراعات میں حاصل کیا ۔ ہندو اد قوم کے 
لیے ابی اپنی بنور بانٹ چھوڑ کر اقاذ سر کڑیت حاصل کر 
لیتے تو شاید عندوستان میں الگریزی حکومت کے قیام کی ثوبت ھی 
نة آتی ۔ لیکن ندو حکمرانوں میں پە صلاحیت تهھ اس وقت پیدا 
ہو اور نہ آج موجود ےہ کے وہ کسی اور ۓے نباہ 
کمر سکیں ۔ 

شکست غدر کے بعد بھی عندو مللانوں کے علوف 
بغض و حسد کی آ گ اکلنے لگے۔ نے حاکم کی خوشامد اور حول 
مراعات کے لیے اسی دور میں مسلانوں کے خلاف کیچڑ اچھالا گیا 
اور محمود و اورنگ زیب کے نظام کی تاریخیں سراتب کی گئیں ۔ 
اجنبی حکومت کو اپنے تسلط کے بعد یہ ضرورت عحسوس ہوی 
کا حاکم وعکوم کے مابین خوش اعتقادی بدا کرۓ 2ے نے 
کوئی ایسا ذریعہ نکل آۓ جو عکوم کے فل کو بہلا سکے اور 


ول پ 
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حاکم اسن و آشتی سے اپنا مقصد حکومت پورا کر سکے ۔ اسی 
نظریہ کے ماتحت ,١ع‏ میں مسٹر اے۔ او ۔ عیوم کی کوشش 
ہے انڈین نیشنل کانگرس کا قیام عمل میں آیا تا کہ حکومت سے 
حصول مراعات کا ایک سلسلہ قانم ہو جائے اور حکومت اجلاس 
کانگرس میں اظہار خیالات ہے عحکوم کے دل کی گہراٹیوں 
تک پہنچ سکے۔ ہندو قبل ازیں مرھثٹوں ‏ اور ڈوگروں 
کے اقتدار می آزادی کی ایک خفیف سی جھلک دیکھ چکے: تھے ۔ 
بجواله اخبار پرتاپ مورخه .م جو ١۱۹۲ع‏ > 
”رھ عارے ملک کے اوہر چھا گئے اور پانی پت تک 
آ پنچے ۔ لیکن ابھی ان کے پاؤن ' اچھی طرح جۓ 
بھی نہ بانۓے تھے کہ عین اسی وقت ان کے صدیوں 
کے منمصوے عاک میں ملاۓ کے لے ایک تیسری 
طاقت بی میں آ حائل ہو ۔ یہ انگرپز تھے ۔ ا گر 
اس وقت انگریز نه آ جاۓ تو اس میں شک نہیں کہ 
ایک بار پھر عندو راجیہ قائم هو جاتا۔ “ 
نہیں نی غلامی گوارا نہ تھوئی ۔ حکومت کی ظاعری غغالفت 
کا نتیجە ےنم ع میں دیکھ لیا تھا ۔ اب در پردہ خالفت اور سازش 
کے سوا کوئی چارہ باق نہ رھا ۔ ملک کے اندر کی ہندو انجمنیں 
مذھبی وساجی اصلاح کے لیے قائم ھوئیں ۔ آزادی کی راکھ سے 
سلگتی ہوئی چنکاریاں انبی انجمنوں میں دھکنے لگیں ۔ حتیل کہ 
۔ وہ ام عناصر جو بفغاؤت کے موجد و مفترع یا ان کے بچرد تھے 
کانگرس کے اندر اکٹھے ہو گۓے ۔ بقول مبران زائل انسٹیٹیوٹ 
آف انٹرٹیشٹل آفیسرز بجحوالہ کتاب نیشنلزم صتحہ ٢ن‏ 
٭انتاثلاہا ارم ےط-. ۶ہ حداےاحہ ۸٤‏ رتا صاناحممثاود 


یہ نولد لدمنادد :ام1 اہ 
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”'یانگرس اس وقت ے لے کر آج تک ایک ھندو جاغت 

ہی چلی آتی ہے ۔ جس کے مد نظر دو مقاصد ہیں ۔ 

() رجعت پسندی یا پراچین عندو تہذیب و معاشرت 

کا احیاہ 

(,ہ) حندر آزادی ۔ “ک٠‏ 

پہلے مقصد میں اسلام اور مسلانوں کی خالفت مضمر ے۔ 
دوسرے مفصد میں مسلان اور انگریز ھر دو ہے عناد پوشیدہ ہے ۔ 
بجوالہ سوامی شنکر اچاریہ ۔ تقریر یمقام سورت ۔ 

''ھبیں سوراجمہ چاہیے تو دھرم کی رکھشا اور 

ترق کے لے؟؟۔ 

بموالہ مسٹر. کے ۔ ہی۔کرشنا مصنف -0٥ھ‏ ٥ہ 2:516٥‏ 
وكھا مذ ٭ەنااء ھندوستان کی ختلف قوسموں میں عمل_ توازن 
000۵1000159 ٹاغ کرنا بھی حکمران کے مد نظر تھا تاکھ 
ہندوستانی قومیں آپس میں الجھی رھیں اور حکوست کے خلاف 
متحدہ اقوام کا سوقعہ ,لہ آۓے ۔ لیکن جب تک کانگرس ابتدائی 
مدارج ہر رھی حکومت کی چاہلوسی اور خوشامد کا وطیرہ اختیار 
کیے رکھا ۔ چنا چہ اجلاس کانگرس ۱۸۹۹ع کہ صدر نے ابی 
صدارقی تقریر میں فرمایا ۔ کھ 

”سورج کے نیچے انگریز کی مائند کوئی اور قوم مضبوط 

اور اماندار نہیں ا“ 

(بحوالہ تارج کانگرس صفحہ )۱٠١‏ اسی طرح تقسم بنکال 
اگرچہ حکومت نے اپتے انتظامیہ معاملات کے لیے کی تا ہم 
ہندؤں ۓ ھندوستان کے زمین و آساں سر پر اٹھا لیے ۔ مقصد یه 
تھا ۔ کہ اس تقسم سے بنا ی مسلانوں کو جو کچھ فوائد حاصل 
هوے والے تھے وہ واپس لے لے جائیں اور ھندو ھی میثیت ایاز 


اس 


حکمرانوں کے چشم و چراغ بنے رعیں ۔ جب ۹:۱وع میں اس ک 
منسوغی کا اعلان ھوا تو حسب اظہار ڈاکٹر راش ہہاری گھوش 
”مم مندوستای دل تخت و تاج برطانیہ کی نفر و نیاز 
متفقہ حزکت کرۓے لگے“ ند ' 
خوشامد اس حد تک بڑھ کی کہ اجلاس کانگرس م۱۹۱ع کا 
صدارت لارڈ پنیٹلینڈ گورنر مدراس کو پیش کی کئی جب وہ کانگرس 
کے پنڈال میں پہنچے تو ممام حاضرین ۓ خوش آمدید کہ لیے کھڑے 
ہ وکر تالیاں بجائیں ۔ اسی طرح +ووورع میں سر جیمز میسٹن کی 
بمقام لکھنو عزت افزائی کی گئی۔ لیکن اس آ بھگت کے ماتحت ھندو 
آزای کا جذبہ کارفرما رھا ۔ اس لیے جب کانگرس نے پر و بال 
سنبھالے تو ۱8و ع کے بعد کی تحریکوں میں یہی جذیہ آشکار هوۓ 
لکا ۔ انگرہزی تجارت کا بائیکاٹ ۔ عدم تعاون ۔ ٹرک موالات ۔ سول 
نافرمانی اور انفرادی سول نافرمانی ے اس مقصد کی تکمیل شروع 
ہوئی ۔ انڈین نیشنل کانگرس بصفت اسم و تعریف ھندوستانی اقوام 
کی متحدہ جاعت تھی لیکن مسلإان اول تو حکوست کھو بیٹھنے کے 
باعث .اس قدر سراسیمگی اور بیچارگ کی حالت میں تھے ۔ کە ان 
میں از سر نو سیاسی تحریکات میں حصہ لینے کی کت هی یاق نە تھی 
اس سے علاوہ انگریزوں کی خالفانہ توجہ بہت .بری طرح مسلانوں 
کی طرف مبذول ہوئی ۔ ندوؤں نے حکومت کے اس رویه سے پورا 
نائدہ اٹھایا اور حکوست کی سیاست توازن 68 ٥٥0۵٥:0018‏ کے 
سب سے پہلے عندو ھی شکار هوۓ ۔ اس وقت هندو ذھن یہ نه 
سمجھ کا کہ عندو اور مسلإإن بجحیثیت عحکوم ایک ھی پلیٹ قارم 
پر کھڑے تھے ۔ یا دوتوں جیثیت وطن ایک غی قوم کے اجزا 
تھے ۔مسلإن ء مندو اور انگریڑز دونوں ے خائف تھا ۔ اس لیے 
کانگرس کی شمولت سے اق اعرصة تک چاو جی' اختاز ک ۔ 
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انگربزی تہذیب و تمدن اور تعلیم ہے بھی در گذر کیا ۔ اس دوران 
میں عندو ھر جگہ پیش پیش نظر آنے لگے ۔ کانی عرصہ بعدِ ہندو 
اور انگریز دونوں کے مظالم سہنے اور روندے جائے کے باعتِ 
مسلانوں کو ہوش آٹی تو معلوم ہوا کہ یاران تیزگلم بہت آگۓے 
نکل چکے ہیں ۔ لہذا مسلانوں کو اب انگریزوں کے علاوہ 
عندوؤں کی خوٹامد بھی کرنا بڑی۔ چنائہ ے۸ ۱ع میں 
سر سید احمد خان کی کوشش اتحاد میں مسلانوں کو هندوستان ى 
ثسبتِ اور واسلہ سے ھندو کہلاۓ کی تلقین کی گئی ۔ لیکن بقول 
سید عبدالقدوس عاشمی 

”'ندو اپنی اونھی اٹاری ے نیچے اترئے کے لیے تیار ھی 

الله هوۓ* 

”مسلان باغی ہیں انہیں ہم وفا داروں میں شامل نهیں کیا 

ا 

(عواله اخبار عندو پیٹریٹ مورخد م اگمتٹ ۱۸ع) 

اس اظہار ہے جہاں مسلانوں کے غلاف ایک غیر قوم ھوۓ 
یا ذلیل دی کی وھاں انہیں بوجہ پاغی گردنٴ زدنی بھی ثابت 
کرۓ کی کوشش کی گئی ۔ حالانکہ بغاوتےنہ ۱ع کے اصل موجد 
ھندو تھے:۔ ۱۸۹۳ع میں نواب سلم الہ خان اور جسٹس امبر علی 
کی سی اتاد کانگرسی تعمیر کے تیچے دبا کر زہ گئی ۔ 
گنکا دھر تلک نے عالفین ذبیحد گاؤ ی ایک جاعت بنا کر ملک 
کے طول و عرض میں عخالفت کی آگ لکا دی ۔ مندوستانی وطنیت 
کے لحاظ سے مسلإن چتنا بھی ہندو بھائیوں کی طرف بڑے ندوؤں 
ے اتنا ھی. انہیں دور پھینکا ۔ چنانچہ اسی اصول دشمنی کے ماتعت 
کاندھی جی ۓے تحریک حلافت کے دوران مسلانوں کا ساتھ دیا 
"تا کہ عجرت'ٴ کے مانحت مسلان جس قدر عندوستان ہے نکل جائی 


رص 

اسی: قدر مندو اکثرپت کے لیے سود مند هوکا ۔ا گر مہاما جی 
کے دل میں متحدہ قومیت پیدا کرۓ کے اعاتدارانہ جذبات ہوۓے 
تو وہ مسلانوں کو آل ٹرک اور خلافت ہے وابستہ کرۓ کی 
بجاۓ ہندوستانی بٹاۓے اور حندوسٹانی سیاست کی طرف مائل کرئے 
کی کوشش کرۓے۔ لیکن وہ تو سسلانوں کے ال ے انی 
برادری کے لیے ایک مقام پیدا کر رے تھے ۔ حقیتتاً تحریک 
علافت کی عجرت ے هندوؤں ۓ هی نائدہ اٹھایا ۔ ایک طرف 
انکریزی حکومت پر دیاو پڑا ۔ اور هندو اکثریت اسی طرح اپنا 
اثر و اقتدار ٹائم کرٹ چاھتی تھی ۔ دوسری طرف عجرت کرۓے 
والے مسلانوں ی جائیدادیں رہن و بیع ے هندوؤں کے ہاتھ 
آ کئیں ۔ تیسرے یہ فائدہ هوا کہ هندو اکثریت کے مقابلے میں 
مسلم اقلیت میں اور کمی واقعہ ہو کئی ۔ گاندھی جی کے انجی 
اوصاف کے مد نظر آر ۔ آر ۔ کمریا نف :1 1:٦٦ ۷١ا0٥ ٥٤‏ 
صا (عواله صفحہ ر) کو یه کیٹا پڑا کم : 

''مہا ما جی ایک کٹر ہندو تھے اور ان میں قومی تھریک 

چلاۓ کی صلاحیت هی نہ تھی؛: 

مزید برآں بقول مسٹر کمریا۔ (کتاب مڈ کور صفحه ہہ) 

”'علیحد کے جذیات اس قدر تیز 'ہ ھوۓے اکر کانگرسی 

واتعی ایک قوسی جاعت هوق اور اگر ملک ایک 

مہاتما کے ھاتھوں نە پڑٹا؟٭ 

بلکہ سماانوں سے اشتراک عمل پیدا کرۓ ہے سہانما جی 
کے مہ نظر دو مقصد تھے ۔ اولاً هندو قوم میں بہادری اور دلیری 
کے وہ جذبات پیدا کرۓ مقصود تھے جن سے :مسلإن مالا مال 
تھے ۔ نیز آھہنسا کی پالیسی سے فقط مسلإنو ںک وکمزور کرنا 
مطلوب تھا وگرنہ آھنسا کے شاگردان حیدرآباد دکن* 


بس 


اور کشمیر میں عندوستانی مسلانوں پر نیز عندوستان کی سلم 
اکثریت پر انسائیت سوز مظالم روا ثە رکھتے ۔ بدیں وج جب 
آھنسا کے اسباق دے جا رے تھے انھیں کے ساتھ سَاتھ هندو قبائل 
میں گنک بازی ؛ شمشیر زی اور فوجی پریڈ کی تربیت کا غالب 
رجحاں کار قرما تھا اس کے خلاف چرخه اور سوت کاتنا علی برادران 
اور خان برادران کے سپزد کر دیا گیا ؛ ا کہ مسلان کی شمشیر 
ے نیام دوشیزکان بنارس کے رم و نازک ہاتھوں کا سٹکار بن جانۓے 
(بحواله نواۓ وقت ۱ ستمبر م۱۹ ع)۔ چنا هہ وھی آەنسا کا دیوتا 
بقول مہاتما کاندھی دعوث جنگ دینے پر تیار ہو گیا ؛ کم : 

اگ ہندو اور مسلان ۓےآپس میں لڑنا می ہے تو انہیں 
اب لڑ لینا چاھے؛٭ 

یہ صدا ان دثنوں کی ھےہ ؛ جب صوبہ سرحد پر خان برادران 
کا اثر تھا اور خان یرادران سہاتما کی سنافقانہ, چال کے شکار ہو 
چکے تھے ۔ هندو کے لیے نہ درہ غیہبر کا خطرہ باق تھا ؛ نە افغان 
کا ٹر 

سس ا لارکازن ے بلدیات قاثم کیں ۔ هندوستانیوں 
کو خود ای ول کے اد سبق دیا: گیا -ۓ ۰ع میں اقساط 
آزادیٰ کا ایک قدم اوز بڑھا اور میونسپل و ڈسٹرکٹ بورڈوں کے 

. غلاوہ کونسلوں کے لیے انتخاب جاری ھزئۓ ۔ ٴ ان انتخابات کی 

بنا پر ہندوؤں ۓے يہ سیکھ لیا ء کە اقتدار حکوست کثرت و قلت 
آراۓ پر منحصر سے ۔ اس لیے اپنی کثٹبر تعداد کی بنا پر هر جگہ 
قدم و قبضہ جانا شروع کر دیا۔ اس ہے پہلے مسلإنوں کی ۃےالفت 
کے لیے ہندوؤں کے پاس صرف تین ھتھیار تھے ۔ خالفت ظاعری ؛ 
بخالفت باطنی اور عمل انبذابِ (کاندھی جی کے عیالات ۔ جلد اول 

کک ا ات دا عتھیار بھی ھاتھ آیاکہ وہ بذریعہ 


ا ا سا 


م' 


انتخابات مسلانوں ک وکچل سکتے ھیں ۔ انگریزی حکومت کی طرف 
سے ہر اصلاحی قسط کی ادائیگی پر مندوؤں نے مسلانوں کے حقوق 
کی خالفت کی مشت رک انتخابات پر زور دیا تا کہ کونسل میں 
مندوؤں اور مسلم نما عندوؤں کی اکثریت رے ۔ مسلانوںک مقررہ 
نشستوں کے خلاف چیخ و پکارکی ؛ تا کہ وہ عندوؤں کے اثر و 
رسوخ ہے باہر نہ نکل سکیں ۔ چنائھہ جب کبھی پنجاب ء بنگال ٤‏ 
صوبہ سرحد اور بلوچستان کے متعاق اصلاحات کا وقت آیا تو هندو 
سیاست سیخ پا وق رھهی ۔ (عواله اخبار ملاب) : 
''پنجاب کے ھندوؤں کے سامنے ایک ہی راستہ ےہ 
که وه یک زبہان هو کر اصلاحات کے غلاف آواز 
اٹھائیں ۔ پنجاب کے دور اندیش هندو یرملا کہہ ارےہ 
ہیں کہ پنجابٹ کو مزید اصلاحات دینے کی مجاۓ 
پرانی اصلاحات سے بھی عرؤم کر دیا جاۓ۔ ؛ 
(عواله آریە گزٹ مورخه ١ر‏ مارج ۱۹۰۹ع) ۔ 
”'سرحدی صوبہ کو اصلاحات دینے پا نہ دینے کا سوال 
اسمبلی میں پیش ہے ۔ ھمیں اصلاحات ے کوئی واسطہ 
نہیں ۔ ملیں پا نھ ملیں ۔ لیکن اس میں مندو اور سکھ 
بھائیوں کی موت کا سوال ے ۔اس لے ھر امن پسند 
انسان کو اس کی خالفت کرنی چاھے۔ “٥‏ 
بھائی پر نائئد (بحواله اخبار ملاپ مورخه ۱ء جون ۱۹۰۸ع)۔ 
”میری راۓ یہ ہے کہ سندھ کی علیحدیق کا سوال اب 
۹ سرف عدہ ہے خیووں >۴ میں شدوطان, ج :امام 
7 مسلان لیٹر سندھ ک عیحدگق پر زور دیتے ہیں۔ 
آ''اویے ھی ام مندوؤں کو زور سے ۔ اس کی عالفت 
کرنی لازم ہے ۔ جبلپور کی عندو مہاسبھا ۓے اس کا 
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۴" 
فیصله کر کے تمام غندوؤں کے جذبات کی ترجایف 
کر دی ھے ۔؟“ (ەواله پرتاپ مورخہ ے١‏ دسمبر ۱۹۷۸ع)۔ 
”بلوچستان میں اس وقت تک ایک بھی میونسپل کمیٹی 
نہیں ۔ مکمل اصلاحات کے رای ہو سکتی ۔)٠‏ 
وزارق ڈیلیگیشن کے موتعه پر بارخ م) اہریل ‏ م۱۹ع 
ڈاکٹر شیاما پرشاد مکرجی نۓۓ ہندو سہاسبھا کے اجلاس میں 
حسب ڈھل تجاویز منظور کروائیں ۔ 
١۔‏ وزارق مشن کی تجاویز عندو مسلم برابری نا منظور ۔ 
6۔ وزارق مشن کی تبویز کے مطابق صوبائی گروہ بندی 
ا منظور ‏ 
٣۔‏ نئے دستور میں آسام اور بنگال کے یوروپین کی ممائندق 
ٹڑگائوں 
انہی تین اصولوں کی بنا پر کانگرمسن نے وزاری تجاوبز منظور 
کرنے ہے انحراف کیا ۔ کویا کانگرس ۓے قول و فعل ے ثابت 


کر دیا کہ کانگرس اور عندو مہا۔بھا کے اعال و تصورات میں ۔ 


کوئی فرق نہ تھا ۔ یہی وجه تھی کہ جب وزارق مشن کے سامنے 
ہر قوم اہنے اپنے مطالبات پیش کر رھی تھی ؛ تو کانگرس نے 
صرف مندو حقوق کی فہرست پیش کی ۔ مسلم لیگ ء ا کال ہنتھ اور 
اچھوتوں ۓ اپنے علیحدہ علیحدہ مطالبات پیش کے ۔ علاوہ اڑیں 
ھندو مہاسبھا کو ایسی کاروائیوں میں نه شمولیت کی دعوت دی 
گئی اور نہ هندوؤں کی اس ممائندہ جاعت ۓ نظر اندا زکیے جاۓ ہر 
واویلا کیا ۔ کویا کانگرس بە نف نقیس ایسا سوراجیہ حاصل 
کرۓ کے در ہے تھی جو بقول بوائی پرمائند مندو راجیہ کے براہر 
ہو۔ اسی لیے هندو مہاسبھا کو چیخ و پکار کی ضرورث ھی 


"۵ ۷ 


در پیش نہ آئی اور ثەہ جای کے عقوق کسی غطرہ میں پڑے ۔ 
حندوؤں کی مسلم کش سازشوں کے باوجود مسلانوں ے 
سر سید اور نواب سلم الہ خان کے اصول اتفاق کو ہاتھ سے نە 
دیا ۔ مندو بھائیوں سے برادرانہ تعلقات پیدا کرۓ کی ھر ممکن 
کوئش کی ۔ لیکن ۔ رووع میں سر آغا خان اور سید امیر علی کی 
کموشش اتماد بنکای ہندوؤں کی وج ناکام رھی ۔ ۹:۳ ۱ع میں 
مسلم لیگ کے اجلاس لکھنؤ کے دوران برادران وطن ہے اتحاد 
نصبالعین قرار پایا لیکن اجودھیا میں قریانی گاؤ پر فساد ھوا۔ 
مسلانوں ے اپنے قول کے مطابق ذبیحہ گاؤ کا حق ترک کیا ۔ 
پھر بھی اتاد نہ ہو سکا ۔ م:۱۹ع ک اتحاد کانفرنس یعقام الەآباد 
میں بنگالی مندوؤں ۓ شمولیت سے اٹکار کر دیا ۔ ۱۹۱۹ ع میں 
اتحاد کی لہر ملک کے طول و عرض میں پھیل گئی ۔ لیکن عین اس 
وقت جب کہ انگریز کا اقتدار خطرہ میں آیا ۔ ہندوؤں ۓے مسئلهہ 
ارتداد اور شدھی کی کاروائی شروع کر دی ۔ اسی طرح غلى برادران 
ی کوشش اقادٴ مومع میں پنلت سوتی لعل تہرو کے طفیل 
تم ہوئی۔ نوع میں کانگرس نے سو سکیا کہ نہرو 
رپورٹ کے باوجود حکومت برطائیہ مسلان کو نظر ائداز 
نہیں کرتی تو کاندھی جی نے حکومت کو م‌عوب کرنے کے لیے 
قائون مک کی خلاف ورزی شروع کر دی ء تاکہ مسلم طبقه کی 
طرف ہے نظرالتفات قطع ہو جاۓ ۔ ؛ ۹خ میں‌گول میژ کانٹرنس 
کہ موتقع پر پنڈت مدن موعن مالویہ ۓ سر بد شفیع مرحوم کی 
تجویز ”متررہ نشستوں کے ساتھ مخلوط انتخاب“ صرف اہک نشست کی 
بنا پر نا منظو رکر دی ۔ حالانکہ مسلانوں ۓے عندوؤں کے ساتھ اتاد 
کے لیے خلوط انتخاب کا طریقہ بھی منظور کر لیا تھا ۔ اب ان , 
حالات پر غور کیا جائے تو حسب ڈیل نتایج برآمدہوتے ہیں : 
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و جب بھی کبھی ملکی اتحاد کی داغ بیل ڈا ی کئی اس کی 
بیخ کنی مندو ھاتووں ۓ کی ۔ 

م۔ انگریز بحیثیت حکمران 1 گرچہ تفاق بڑھاؤ اور حکومت 
کرو کے اصول پر ھی کار بند رھا تا ہم هر بار نفاق 
کے حالات پیدا کرۓے کے لیے هندو ھی آلہ کار 
بنتا رھا ۔ 

م۔ مسلانوں کی کوشش ااد کے باوجود عندو کی دلی آرزو 
عدم اتحاد تھی ۔ 

م۔ هندو اور مملم دو ختلف توسیں تھیں جن کے مابین 
جہد علئے البقاء کے لیے ایک سیاسیٰ جنگ جاری تھی ۔ 

بنا بریں ء سر سرد احمد ہے لےکر سر مد شفیع ء سر مد فضل 

حسین ؛ علامہ اقبال ء مولانا ظفر على خان اور ے ٹار دیگر مسل٘ن 
جو کانگرس میں شامل رھ ء ان میں ہے ہر ایک ۓ اس سوتیلی 
والدہ کے غیر منصفانہ رویه ے تنگ آ کر نفاق, کی اس گرد ے 
علیحدگ اختیار کی ۔ مولانا ابوالکلام آزاد ۓ ١گرچە‏ عین وقت 
ضرورت کانگرس کا ساتھ دیا؛ تا ھم وه بھی ثاکی ھی رے۔ 
اجلاس جمعیقالعلماء ۹+۱مع میں آپ ۓے غطیةۂ مدارت کے 
دوران فرمایا ٭: 

”نہ گورممنٹ پر سے جا اعتاد کیجے ۔ تہ ھی هندوؤں ے 

حلقہ درس میں شامل ھوٴ جیۓے ۔؟“ 

''صسلا|نوں کی سب سے بڑی غلطی یہ ہے ء کہ انہوں نۓے 

ہمیشہ گورہمنٹ پر اعتاد کیا یا مندوؤں اور کانگرس 

کے ساتھ شرکت کو ھی مد نظر رکھا ۔ (مضامین 

آزاد - حصہ سوم) - ٠٤‏ 

علاوہ ازیں بوقت رحلت جو کچھ کمہ گئے اس کا اصل 


۷ھ رو چا ہس ہے یم 


مواذ تا حال صفحہ قرطاس پر آۓ نہیں دھا گیا ۔ 
جنگ عظیم دوم ۔ برطانيه اور ھندو 

۹ع میں برطانیہ اور جرمنی کے ماہین اعلان جنگ ھؤاء 
تو مسلانوں کی طرف سے حکومت کی توجہ:منمطف کروائۓ کے لیے ٠‏ 
تا کھ ہندوؤں کے رعب و اثر میں آکر حکومت انہیں ے وابستہ ھو 
جاۓ ملق اسمبلی میں فنائس بل منظور نہ هوۓ دیا ۔ وزارتوں ے 
غلیحدیی اختیار کر کے دستور وم۹ ع کو معطل کر دیاء جب 
اس دباؤ: کے مت حکومت سرتسلیم خمٴ کرتی انظر نہ آئی تو 
انفرادی سول خافرمانی کا اعلان کیا گیا ۔ مولانا آزاد :کو 
صدارت کانگرس کی اس زنبیر سے جکڑ دیا گیا ء جس کا دوسرا سرا 
ھندو اکثریت کے ہاتھ میں اور جس کی ہر حرکت کاندھیٰ جی 
کے ٹثاع فرمان تھی ۔ ناظرین کو یاد ہوگا ء کہ مولانا کا انتخاب 
سوبھاش چندر بوسکی برطرق کے بعد عمل میں آیا تھا ۔ ممٹر بوس 
کی علیعدی کے لیے ان کا تشدد. پسند ہلاک ے تعلق رکھنا اور 
کانگرس پالیسی ''عدم تشدد“' ی غلاف ورڑی کا بہانه پیش کیا گیا 
تھا ۔اس چال ے یه ثابت کرنا مقصود تھا ۔کہ کانگرس اپنے اصول 
کی پابند ے ۔ دوسری طرف مولانا کی صدارت ے یہ تائر دیا گیا 
کہ مسلان کانگرس کے ساتھ ہیں ء اور کانگرس مسلانوں کی ممائندہ 
جاعت ے ۔ کویا حکومت کی خالفت میں عندو اور مسلان مشترک 
ہیں ۔ اس پر طرہ یه کم فتانس بل کی ا منظوری اور تمطل دستور 
سے دئیا پر واضح کر دھا کہ هندوستان کو خلاف مرفی اور بلا 
رضا مندی جنگ میں دھکیلا جا زھا سے ۔ اس طرح نازیوں اور 
جاہانیوں کے دلوں پر مندوستانی عمدردی کا سکہ جا دیا۔ بعد 
آزاں انفرادی سول نافرمانی اجتاعی شکل اختیار کرۓ لی جو ایک 
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لازمی نتیجہ تھا اور تحریک کے مؤجد ہے بخفی ئە تھا ۔ گویا آھنسا 
کا دھوتا تشدد پرکار بند عؤا اور اپنی مبینەروش چھو ڑکر اسی چال 
کو 'اختیار کیا جس کا الزام سوبیاش باہو کے خلاف لگایا گیا تھا - 
جس وقت انفرادی سول ا فرمانی شروع کی گئی اس وقت هر هندو 
کے دل میں ایک ھم مذھب (جاپای) اور ایک ہم نسل (جرەن) 
کے استقبال کی لو لگ ارھی تھی جس کے باعث انفرادی ۔ول 
نافرمانی اجكٌاعی صورت اختیار کرۓ لگی ۔ انفرادی سول افرمانی 
شروع کرئے کے وقت ”'زرد خطرہ“ زوروں پر تھا ۔ بلکہ کلکتہ 
تک: بمبارڈمنٹ کر دی گئی ۔ لیکن ایک ختصر وقفةٴ کے دوران 
ھی نتایج خلاف توقع رونا ھوۓ لگے ۔ زرد خظرہ برما کی پہاڑہوں 
میں گھر کر رہ گیا ۔ الإنی پیش قدمی بھی ارک کئی اور ھندوؤں 
کی امیدیں موہوم ہوگئیں ۔ اگر قائد اعظم رحمة اللہ مسلانوں کو 
سول افرمانی کی شمولیت ہے بر وقت انتباہ نہ کر دیتے ؛ تو "ار 
غدر کی مانند فساد کی ممام ذمہ داری سسلائوں کے سر تھوپ دی 
جاتی ۔ اور یه بھی ثابت کر دیا جاتا کہ مسلان باغی هیں انہیں 
ہم وفاداروں سے کوئی تعلق نہیں ۔ 

حکومت کی مخالفت کے ساتھ ھی مساانوں کا بندوبسٗت اس 
طرح کر دیا گیا ء کہ صوبہ سرحد میں خان برادران کے خدائی 
خدمتکاران کو خاموش رھنے کی تلقین ی گئی ؛ تا که اگر حکومت 
برطائیہ جنگ جیت جاۓء :تو یہ ثا,ت کیا جا سکے کہ تشدد کی 
پبروی کانگرسی پالیسی نہ تھی ورنہ سرحد کے پرجوش حریت پسند 
کیسے غاموش وہ سکتے۔ اور اگر اندرون مند انفرادی سول افرمانی 
کے ماقعت پیدا هوۓ والے ففتھ کالم ٥080(‏ ا1١٥‏ 7100) ک تخربی 
کاروائیوں ہے جاپانی تسلط سہل اور آسان ہو جاۓ ء تو صوبہ 


- سرحد؛ پنجاب ء سندھ اور بلوچستان گویا مسلم اکثریت کی اس 


وہنا تر بے ہے نکی نت مر یت مس اون ای ا 


۹ 


لڑیٰ کو نۓے حکمران کےٴ سام اس طرح پیش کیا جاۓغ ء, کھ 
تەریک تشدد میں عام مسلانوں کی عدم مداخلت بحوری طاقتوں اور 
خاص کر جاپان کی خالقت تھی ۔ اس طرح متوقع نی حکوست کو 
سملانوں کے غلاف بھڑکایا جا سکے تا کہ نے دربار میں بھی 
مسلاِن کسی رعایت کے حقدار نہ رھیں۔۔ اور انہیں عندو غلامی 
کے علاوہکوئی اور چارہ کار نظر نہ آۓے ۔ مسٹر بوس کی صدارت سے 
علبحدىء کاندھی جی کا انهی. کی پالینی بر عمل پیرا ھوناء 
مولانا آزاد کو جزدان: صدارت کی تفویض ؛ کانگرس مبروں کی 
چیانگ کائی شک سے سملاقات کے ممام سلسلہ کو بتواتر دیکھا جاۓ 
تو حکومت اور مسلإئوں کی آنکھوں میں دھول ڈالے کی کوششس کے 
علاوہ او رکوئی صورت نظر نہیں آتی تاکه تشدد کی پالیسی غفی رے 
انگریز هندو وعب:و اثر کے ماتحت آ جائیں ۔ مسٹر بوس کےا فرار 


کا انتظام ہو سکے ۔ ورنہ حض کانکرس کی صدارت ےے علیحدگ ٠‏ 


ہوس کے لیے کوئی ایسی وجہ نہیں ہو سکتی ؛ کم وہ ملک چھوڑ 
کر بھاگ جائیں:۔ انہیں صدارت کے لیے منتخب کرنا بھی خندو 
آرا کا ثتیجہ تھا اور پھر اس عہدہ جایلہ سے سنتقل کرنا بھی 
عندو آرا: کا اختیار تھا۔ غلاوہ ازیں در چین یہ توقع لے کر 
ہندوستان نہیں آۓ تھے ؛ کم کانگرس انفرادی سول افرمای 
اس کے دثلمن کی ممد و معاون بن جاۓ ۔ اس لیے بو س کو مخازتر 
سے برطرف کرۓ اور اس کے فرار کی ایک سوچی سمجھئ؟] 
سلجھی ہوئی سکم هندو ذھن کی ایاد تھی جس ۓ جاہان ک ا 
میں برما فرنٹ پر انڈین یشنل آرمی پیا کر دی ۔ 


ے تاب وصلىدارم ء ۓ طاقت:جدائی 


مہ 
سوزم گرت ئہ بینم میرم جو رخ نھائی ٌٍ 





گاؤ کٹی 

عسبائیہ میں جب مولدین کے خلاف تمرھک شروع ہوئی تو 
سب سے پہلے سیاست کے لیے مذھہب کو امتمال کیا کیا ۔ چنانچہ 
۲۳ میں قصیہ ھیرو (۔پین) کی مل بست و کشاد ۓ یه 
حکم جاری کیا کہ کوئی عیسائی اپنی جائیداد بیہودی اور 
سسلإان کے ھاتھ فروخت نہ کرے ۔ بلا شبہ یہی حسد تھا جس کے 
باعث .ہم وع میں هہسپاثیه کے باغی اسا ہے شاہ عنری چہارم 
کو یہ درخواست دلوائی گئ یی کہ انی ملکت نے یہودی اور مسلان 
جلا وطن کر دے جائیں ۔ کیونکة وہ مذھب کو ناہاک اور 
اخلاق کو خراب کرے ہیں ۔ (منقول از کتاب مولدین مصنفہ 
ہنری چارلس ی۔ مترجمہ خلیل الرحمن منشی صفحہ ۳)۔ هندوستان 
کے ھندو مسلانوں کے خلاف بعینہ وھی ظریقہ اختیار کرۓے چلے 
آۓے ۔ سیاسی اغراض و مقاصد کے لیے یہاں بھی ھمیشہ مذھب کی 
آڑ یل گئی ۔ جہاں کہیں سیاست کا پہلوٴ مندو توقماتث کے غلاف 
بدلا فتنہ ارتداد ء گاؤکشی؛ آآممہ اسلام و مساجد کی ہے حرمتی میں 
سے کوئی نہ کوٹی فتنہ برپا کر دیا گیا ۔ اسی طرح سہا تما گاندھی 
ۓ بھی ایک تتیہه ارشاد قرما دی کہ : 

”یہ خیال نە کرئا چاهیے کہ گاؤکشی جاری رعنے کی پابت 

عندو کچھ حسوس نہیں کرے میں جانتا هوں ان کا 

غصه اس خوف کے تیچے دبا ھوا ہے ء جو انگریزی 

عملداری ۓ پیدا کر دیا ۔ “ (حوالہ سٹیٹسمین کلکتہ) 

فتلہ ہاۓ کاؤکشی کی تواریج ملاحظہ فرمائی جاۓ تو 
صاف ظاہر ہے کہ ہپانوی عیساٹیوں کی -مائند ‏ هندو مذھب 
نے سیاست کے لیے استمال کیا گیا.۔ ےہ ٦م‏ میں سر سی کی 


)۔ 
کوشش اتحاد کے خلاف بنگال و بہار میں ذبیعہ کاؤ کے خلاف 
فسادات کۓ کے ۔ +ہہ رع میں نواب سلیم الہ اور جسٹس 
امیر علی کی سعی اتحاد کے خلاف لوکانیہ تلک ے ذبیحہ کاؤ کی 
بنا پر ملک کے طول و عرض میں فسادات :کی آگ لکا دی۔٭۱۹۱ع 
میں اجلاس. مسلم لیگ .تقام لکھنؤ. میں برادران وطن سے 
اتحاد نصبالعین قرار دیاگیاء تو اجودھیا میں قربایٴ کا ہر 
فسادات پیدا هوۓ۔ ۹:۹ع کی تحریک اتاد کے فوراً بعد غود 
کانگرسی .اراکین' ۓ اسی مسئله پر فسادات کرواۓ۔ ۱۹۷۰ء میں 
کچھ آزاد خیال ‏ عندو میثاق لکھنؤ کے باعث مسسلائوں کے عمنوا 
ہو کئے تھے ۔ وہ بھی ابنی قوم ی طمن و تشنیع نے نە عے ۔ اہے 
هندوؤں کا دماغی توازن 'درست کرۓےۓ کے لیے فسادات برہا کر 
دے گۓ تا کہ خالص هندو قومیت کا جذبہ عودِکر آئۓ اور وہ عندو 
مسلم مشترکہ قومیت کے وہم وگان سے باز آئیں ۔ نیز مسلانوں 
کے لیے وہ حقوق جو تمریکات 'اتعاد کے باعث تسلیم کر لیے گۓے تھے 
ضبط کر لیےجائیں ۔ چنانچہ جب واجہ جی ۓ مسئلہ پاکستان تسلیم 
کر لینے کی آواز اٹھائی ء تو مدراس کے ہندو ان کے بخااف ہوۓ۔ 
ان خندوؤں کو کانگرس ھائی کان ہے درغواست کرنا پڑی کہ 
راجہ جی کو انتخاب کے لے کانگرس ٹکٹ نہ دی جاۓ۔ جب یھ 
آمید بر نہ آئی ؛ تو مدراسی عندوؤں ۓ انہیں کانکرس اسمبلی پارٹی 
کا لیڈر مانتے سے انکار کر دیا ۓ لیافٹ ڈیسائی فازمولا کے بعد 
ڈیسائی ےۓے جو سلوک کیا گیا ء اس سے بھی ٴی جذبہ آشکارے ۔ 
مم ستمبر م۹ ع کو راجہ جی کی کار پر فائرنگ کی کئی جب کھ 
زاجہ جی خود کار میں موجود نہ تھے ۔ فائرنگ کسی نفس کے لیے 
سبلکِ ثاات نە ہو ی۔ اس واقعہ نے بھی بجی مقصود تھاء کھ 











بن 


واجہ جی خالص ندو بن کر وهیں ء اور مسلانوں کا خیال چھوڑ 
دیں ۔ چنانچہ حسن بن صباح کے مزیدوں نۓ ھارون رید کے 
سرھااۓ تلے خنجر رکھ کر یہی تبیہ دی کہ وہٴ حشیشین کا خیال 
چھوڑ دے ۔ بھگت سنگھ اور دت نے اسمبلی هال میں :ہم پھینک کر 
بھی ظاعر کیا کہ انگزیز بوریا .یستر سنبھالے ۔]ن میں ہے کسی 
ایک ے بھی قاتلائه اقدام نہی ںکے صرف تادیبائە قدم اٹھاۓ۔ نتیجھ 
بھی نکلا که مندو عملا اپنے آپ کو ایک مختلف قوم سجھۓے 
رھے ؛ جے سسلائوں سے دور کا واسطہ بھی نہ ھو۔ اب ذرا 
کاوکشٹی کو عندو مذھب کے طابق ملاحئلہ فرمائیے ۔ رگ وید 
حمه اول رو >ہں۔ حصہ: دوم زم ے ۔ حمه یئجم ہردے۔۹9م 
حمہ قشم رریے رے وہ ے میں حصەدھم ہ+ےم۔ 
۳ میں کاوکشی کے متعلق عدایات مذکور ہیں ۔ حضہ دھم 
۳ : یہ میں ایک ذبح خاند کا ذکر پایا جاتا ہے ء جہاں کاۓ 
حلال کی جای تھی ۔ حصه دھم سر :و میں کھوڑے ء بیل اور 
سینڈے کی قریای کا ذکر بھی موجود مے ۔ اور شلوک :ہ٠‏ منلله 
اول میں کھوڑے کی قربانی کے متعلق یوں وضاحت کی گئی ہے ء کہ 
کھوڑے کے جسم پر بید ے تشان لکایا جاتا تھا ۔ اس نشان ہرگھوڑے 
کو کاٹ دیتے تھے ۔گوشت کو بھونا اور ]بالا جاتا تھا۔گائے کا گوشت 
بناۓ اور تقسیم کرۓ کے لیے رف برعمن هی مقرر تھے ۔ ہجاری 
کہ لے زبان ء گردن اور کندے وقف تھے ۔ گاۓ کا مالک پچملی 
رانیں لےجاتا ۔ اس ٴ بیوی پیڈو کا کوشت لے جاتی ۔ علاوہ اڑیں 
سوىا رس (ننظ ۵8٥ہ85)‏ ایک قسم کی شراب جو جو اور جنگلی 
دھان کے غمیر ے تیارکی جاتی تھی کاۓ کے چمڑہ کی تھیلوں میں رکھی 
جاتی تھی ۔ (بحوالہ ایتاریہ برعمنہ جلد اول صفحه ہ رگ ویدا جلد 
پنجم ۱۹ : ۵)۔ اس قدیم زمانہ میں جبکہ کا ےکی قربانی جائز تھی ۔ 


وو سج خ8 ۹2 


بی 


گاۓے غور بطور تشتیع استمال نہ ہھوتا بلکہ سمان کی عزت افڑاٹی 
کے لیے کاۓ کو سمان کے آگے پی ش کیا جاتا وہ انے ذبح کرتا اور 
اسی گاۓ کا گوشٹ سان کی غاطر و مذارات کے لیے استعال میں, 
لایا جاتا ۔ اس طرح سہان کو کو گھتھ:(009٥6)‏ یعنی گاۓ ذبح 
کرۓ والا پکارا جاتا (ححوالہ جب ات2۲0 16۵180 صفحة ۰ إ۔م. ٠‏ 
مصلفهہ ایس ۔ ایم ۔ مترا و یڑ جواله ٥ئہاءتة‏ ٥ہ‏ منامتثاات 
8 مصنفه دت صفحه ہم) ۔ 

اگر متبرک ویدوں کو عندو تصور گی . اساس خیال: کیا 
,جائۓے تو مائنا پڑیگا کہ ذبیحہ گاؤ کی عالفت مذمی بنا پر نہیں 
بلک حض سیاسی وجوعات پر کی جاق ہے ۔ حتیقتاً کسی مذھب 
یا کسی آسانی صحیفہ ے يہ ثابت نہیں ھوتا کہ کاۓ کو 
کبھی اوتاریت یا رسالت کا کوئی وتبه حاصل ھؤا ہو۔نذ ھی 
سلسلہ تخلبق و ربوبیت کو مد نظر رکھتے هوۓ منشاۓ ایزدی 
کی .یہ ترجانی ہو سکتی ہے ء کم حیوان مطلق کو حیوان اطق پر 
کبھی کوئی ایسی فضیلت حاصل ہوئی ھو۔ بصورت دیگر یھ 
بعید از قیاس ہے کہ عالم حیوان میں سے صرف گاۓے کو 
یہ فضلیت کیوں اور کیسے حاصل ہوئی ۔ بثابریں کاۓ هندوؤں 
کو اس لیے عزیز نہیں کہ اس کی پرستش ان کا مذھبی اصول 
سے ۔ بلک اس لیے کہ يہ جانور مرور زمانہ کے ساتھ ساتھ 
سیاضیات کی تمد و معاون ہے ۔ اسی اصول کے ماتحت کاندنی جی ۓے 
کئی بار فرمایا کە گاوکشی کو یزور بازو یا بذریعہ تانون بند 
کر دیا جائیگا ۔ سابقہ ۔مذھبی احکام رگ ویدا کے خغلاف اس ترمم 
کی وجہ تلاش کی جاۓ ء تو معلوم ہوتا ۓے کہ بیل عل چلاۓ + 
فضل ہوۓء خغلہ ٹکالتے اور یاربرداری کے کاروبار میں بھی .ایک 
اعلیٰ قسم کا لادو جانور ھے ؛ جو وسط ایشیا کی سطح مرتفع اور 





٣.0). 


پاڑی علاقہ کے مقابله میں ہندوستان کے وسیع ھموار میدانوں 
میں زیادہ کارآمد اور مفید ثابت ہڑا ۔ اس فائدہ کو مد نظر 
رکھۓ هوۓ غبر معین کاوکشی پر پابندی :عائد کرنا پڑی ۔ 
چنائچہ کاوکشی کو ایک سخت جرم ؛ قتل برھمن ء کہ برابر سمجھا 
چاۓ لگا ۔ جب کہ مغوبی اسیک میں گھوڑے کی چوری اس کے 
مالک کی جان لیے کے برابر سمجھی گی (بجحوالہ ٥ط ٥٢‏ 100 
)اد70۷8 ؛زامدەہ بط :٥۷ن‏ 8۷۰ پاچ دریاوں کی زمین 
مصنفہ کینیڈی ٹریواسکی صفحه ہے) ۔ 
ہندووں کے ابتدانی رھناوں ۓ اغاباً ملک کے وسیع میدانوں 
؛ کے لیے کاے اور بیل کی ضرورت مدنظر رکھٹے ہواۓ گاۓ کو معبود 
کے درجہ تک ہوئٹپا دیا ۔ اس لیے آج هندو دنیا اے مقدس سمجتی 
سے ۔ (بحوالہ مدر آنڈیا ۔ ع10۵ 340٥5٥۲‏ مصنفہ کھتھرائین میوء 
صفحہ ۲.ء) ۔ عام طور پر یہ دیکھنے میں آیا ے کہ جہاں کہینں 
کرشن جی مہمازاج کی تصوبر نظر آئی کاۓ بھی ساتھ ھی موجود 
پائی گئی ۔ یہ تسلِم بھی کر لیا جاۓ کہ کرشن جی حقیقی اوتار 
تھے ۔ تو بھی گاۓ کی شمولیت سے اور کوئی خیال قائم نہیں عو 
سکتا ۔ کہ جب تشریج کینیڈی و کیتھرائن کاۓ کی حفاظت کے 
لیے اسے تقدس کے درجہ تک پہنچانا مدنظر رھا ۔ ممکن ہے کرشن 
جی ٴ مباراج ۓ اس کے ادودھ سے پرورش پائی یا غود اس کی 
پرورش کی ھا انہیں یه جانوز بوجە معصومیت و فوائد زیادہ عزیز 
تھا ۔ اس لگاؤکی بنا پر : معتقدین ۓ اوتار کے ساتھ هی اے بھی 
اوٹاریت تک پہنچا دیا ۔ ورنہ حسب مضمون, اغبار ویر بھارت 
مورخہ ج نومبر م۹ ع ”' انسای پرورش کے لیے دودھ ١‏ آپلوں 
اؤر کھاد کے لیے گوبر۔ء کاشت و برداشت کے لیے۔ بچھڑے وغیرہ 
فوائد مدنظز رکھیں تو اہی خصوصیات کی بنا پر کاۓ کے معقابلے 


سا ہی کے 
ار کب ے تی ١ں‏ جاک 





دہ 


میں گاومیش کا رتبہ ایک رائی_ برابر کم نظر نہیں آتا'“ ۔ اگر 
ایک بززگ ہستی. کا لگاؤ ہی گانۓ .کو متب رک ۔بنا۔گیا ۔ تو 
حضرت ابراعم ؛ حصرت اساعیل ء. حضرت :۔یعقوب اور خود بانی* 
اسلام بھیڑوں کے ربوڑ اور اونٹوں کے کلے لے پھرۓے رے۔ 
صحراۓ عرب کے لیے ان دونو جانوروں کی ضرورت هندوستان 
کے بین اور مغربی اسریکہ کےکھوڑے ہے کہہیں زیادہ ہے ۔ لیکن 
مسلانوں اور عیسائیوں ے ان جانوروں کو ان کی حیوانیت ے 
زیادہ کھپی رتبہ نہیں دیا ۔ حضرت عیسیع ۓ بکریاں رکھیں ۔ 
انہیں اپنی سوار یکو گدھا ضغب تھا ۔ جے انہوں ۓ کوہ طور 
پر .بارگاہ رب العالمین میں بھی پیش کر دیا ۔ لیکن عیسائی اور 
مسلانوں ۓ کھبی انہیں انسان ے بالاتر فوٹیت نہیں دی ورنہ 
آج یورپ اور اس ‌یکہ کے درالخلافے خوبصورت اور خوشن| گدھوں 
کے اصطیلوں سے پر ہوۓ ۔ 
مسلانوں کے لیے گاۓ مذھی اصول کے مطابق غورد و نوش 
کہ لیے جائز ہے ۔ ھندو مذھب کی متہرک کتابوں میں بھی 
پہی اصول موجود ہے ۔ لیکن جہاں مسلان ابنی کسی ضرورت 
کے لیے بذھب ترک کرنا پسند نہیں کرتا وہاں مندو 
مذھب کے ابدائی اصولوں کے خلاف ابنی هر ضرورت کو 
بطور رواج مذھب میں داخل کر لیتا ہے ۔ اسلام عرب کی 
حدود ہے نکل کر دنیا کے جس طبقے میں پہنچا اہنے بنیادی 
اصول لے کر کیا اور رواداری کی حدود ے'ٴزیادہ کہیں 
ان کی خلاف ورزی 'برداشت نہ کی لیکن آریه وسط ایشیا سے 
نکل کر عندوستان پہنچے تو نقل مکانی کے ساتھ ہی مذھی 
اصولوں میں تغبر و تبدل اور انخحراف روا هوۓ لکا ۔ سابقہ 
وطن میں باالفاظ رگ ویدا گاۓ کی قرباق جائز تھی تو نئے 
وطن' میں اس صحیفہ آسای کے احکام کے خلا وھی قرباق 








۵٦ 


اجائز ہی نہیں بلکہ گناہ قرار دی کی می کہ جیڑ هتہیا 
کے ماتقت جانوروں. کی کٹھالوں کو استعمال میں. لانا ناجائڑ 
سمجھا گیا ۔ لیکن تجارتی زاویه لگا اور :فزاعمئی زر کے مدنظر 
اس ذہبی, اصول کو بالاۓ طاق روکھ دیا: گیا ۔.جانور مارٹا 
اور کھال اتارنا چماروں کا کام قرار پایا جو باوجود عندوانه 
اعتقاد رکھتے هوۓ بھی مدئی و ععاشرتی طور پر هندو قوم 
ہے بالکل. علیحدہ رھے ۔ اس عالم خود فراموشی کے غلاف 
آسلام ے رگ ویدا کے ابتدائی اور اصلىی اصول کی یاد دھایق 
کرای تو ہی یاد دھانی هندو اور مسلمان کے مابین باعث 
نزاع بی گئی ۔ اس اختلاف کے باوجود اگر گاندھی جی یہ 
فرمائیں کہ : 

”'سیری روح اس اس کے تصور ے بفاوت کرق ہے ۔ کہ 

اسلام اور عندومت دو متضا اور ختلف کاچر اور ۔نظریةڈ حیات 

کے سذا ہب ہیں۔““ (یحوالہ مندوستان:ٹائمز ے ابریل ۰م۱۹۰ع) 
تو ان کے الفاظ میں وھی گہری سیاست کارگر نظر آتی ۓے کہ 
جب کبھی اچھوتوں. ۓے ذرا ھوش سنبھا می اور اپنی بقاء ے 
لیے شاۓ هلاۓ تو کاندھی جی اور ان کی برادری ۓ العاق 
اچھوت کے لیے مندروںٴ کے دروازے وا گر دے۔۔ سرن برت 
رکنیا ! اچھوتوں کی ٹوٹی .بھوٹی جھونپڑیوں میں بطور مہمان 
براجماتا ہواۓ لگے تاکہ اجھٰوت ابچاروں. کے آغواب غرگؤش 
پر پھر ۔حر سکوت طاری ہو جاۓ اور وہ بجارے تقسم حقوق 
میں علیحدذہ شناعت کے مستحق نہ رہیں : 

خواب سے بیدار ھوتا ۓ ذرا حکوم گر 
پھر سلا دیٹی ہے اس کو حکمراں کی ساحرق 
ذبیحہ. گاؤ اسلامی عقیدت میں کوئی بنیادی اصول نہیں 


ے۵ 


لیکن مڈھی اجازت ہے مسلانوں کے لیے اس جانور کی قربای 
کا ایک گوئہ حق پیدا ہو جاتا ھے ۔ اس کے برعکس هندو اعتقاد 
و تصور میں پرستش کا کو جو صورت دے دی شی ے اس 
کے مطابق کاؤ کشی بند ہوۓ بفبر ہندو دھرم قائم نہیں رہ 
سکتا ۔ جہاں ذبیحہ گاؤ کے امتناعی احکام سے مملانوں کی حق 
تافی ہوگی وھیں اس کے اجرا سے ھندوؤں کے مفروشہ مذہبی 
اصول مین رخنہ اندازی ۔ عندو مسلم مشترکه قومیت کی صورت 
حکومت کو اجراء یا امتناع ذبیحہ میں ہے ایک نہ ایک گناہ کا 
سرتکب هونا پڑے گا۔ اس طرح ایک ئە ایک گروہ کے جذبات بھی 
پاممال کرنا پڑیں گے ۔ چونکہ ملک کی حکومت کی علیت ترتبی 
اکثریت کے ہاتھ ہوکی ۔ اس لیے نتیجہ یہی نکاتا ہے کہ مسلم 
جذبات غندو اغراض کی نذر ہوں گے ۔ 

اسلام میں کاؤکشی اس لیے جائز قرار دی گی کە غریب‌انسان 
جنہیں بھیڑ بکری دنیے اور پرندوں کا سہنکا کوشت میسر نہ آ سکے ۔ 
ان کے .احسامات پامال نہ هوں یا جو لوگ امیروں کی مائند میٹے 
اور ملائم چمڑے کی فرم و نازک جوتی نہ پہن سکیں وہ بھی گاؤ میش 
ی کھال سے بھاری ۔بھرکم لیکن سستے جوتے بن لیں 
عندووں ۓ اس اصول سے انخحراف کر کے ثابت کر دیا کہ اس 
بنیا قوم میں سرمایہ دار کی غاطر و مدارت کے علاوہ غریب کی 
کوئی گنجائش نہیں وہ امتناع ذبیحہ کاؤ سے غریبوں کے احسامات 
و جذبات ٹھکرا سکتے .ہیں لیکن گاؤ یا ایک حیوان مطلق جس 
کی تخلیق هی انسانی پرورش کی دلالت کرتی ہے کا ذبیحہ برداشت 
نہیں کر سکت گویا اسلام کی نظر میں انسان اشرف المخلوقات 
ےء اور غندوؤں کی نظر میں گاۓ ۔ یہ فلسفہ ایک گوئہ 
اور بھی مضحکہ خیز بن جاتا ے ۔ کہ کک ماتا کو بعید از 


نی ٦‏ 5 سن 


۵۸ 


قيا٘س حد تک تتدس دے دیا گیا ۔ اور ماتا کے فرزند یعنی بل 
اور بچھڑے کا کوئٹی غیال نہ رکھا گیا غالباً فرزند نوح کک 
مانند یه نوع بھی نافرماں بردار اوز اھل نوح میں سے نہیں ۔ 
عندوؤں کے قول و فعل میں ضدیون سے زسیؾ و آسان کا 
تضاد چلا آتا ۓ ۔ هندو جہاں ایک طرف گاۓ کو مذھب 
کے ذرینے ضتوظ کرے ہیں وھیں دوسری طرف اس ک اور 
اس کے بھوں'ی کھال سے جوتۓے ؛ پیٹ کوٹ ء دستاۓ اور یکس 
وغیرہ تیار کرنۓ اور امتمال میں لائۓ سے گریز نہیں کرے 
غود سہانا کاندعی کے قول و فعل میں تضاد کا یه غالم رھا۔ 
تہ پریس' اؤر پلیك فارم پر گاۓ کو متب رک ظاعر کیا گیا 
اور پال رکھی تھی بکری ۔ حالالکہ مریض ‏ اور کمزوز لوگوں 
کے لیے یا طبی ثقط نکاہ سے گاۓ کا دودھ بکری کے دودھ ے 
بھی اعلیٰ ے ۔ باقٴ رھا سوال پرورش اور نگہداشت کا ؛ سو 
جس قدر خرچ یا حنت ایک بکری کی ہرورش کے لیے برداشت 
کرنا پڑاء اتناغی گاۓےکی ہزورش کے لیے برداش تکرٹا پڑتا بلکە حق 
غدمت معتقدین خود ھی اٹھاۓ رے ۔ اس لے جن لوگوں میں‌کمراعی 
کا ید سماں ہو کہ وہ دوسریٰ اقوام کو گمراہ کرۓ کے ساتھ 
ھی اپنی ذات اور قوم کو بھی گمراہکر زعے ھوں ان ے وابستگىق 
و اشٹراک کا اوروں کو کیا فائدہ ۔ اگر کاندھی جی کی اس نی 
چال کو غور ے دیکھا جاۓ تو اس خود فراموشی اور گمراھی 
کے عالم میں بھی ایک زبردست سیاست کاو فرمَا نظر آتی ہے ۔ 
گاندھی جی اور ان کی قوم میں کرشن جی مہاراج اور گائۓے کک 
مثال پہلے ھی موجود ہے ۔ اسی طرح گاندھی جی کی زندگ میں 
ہی ان کی سورتی هھندوؤں کی اکثر دکانوں مکانون اور عبادت 
کاہوں کا سنگار بن چکی تھی ۔ اس مورق کے سامنے اظہار عقیدت 


ا دھخ0۔ 





۹ھ 


کے طور پر سجدہ بھی روا هو چکا تھا ۔ صرف بکری کو ساتھ شامل 
کرۓے کی کسر باق رہ گئی تھی ۔ (جواله مدر انڈیاصفحه ومم)سندھ 
پر هندو پورش کے بعد وهہاں کے دیوتاؤں کو اپٹا لیا گیا ۔ گویا 
هندو دھوتاؤں میں عمیشہ افزائش ھی . ہوتی رھی اس کم عقل 
قوم ۓ جس طاقت' کو مافوق العتل پایا اے ھی دیوی دیوتا 
تصور کر لیا ۔ اسی طرح جب مہاتما جی کے ساتھ ان کی بکری 
کی بھی کوپی و گائۓ کی فانند پرسنش شروع ہوگی تو 
مسلانوں کے لیے اس چائور کی قربانی بھی منوع کر دی جاۓگی ۔ 
گویامسلانوں کی طبیمت سے جہاد اور قربانی کے جذبات کو اس قدر 
عہدہ کرنا مقصود تھا کہ وہ لہ خون ہہتا دیکھیں ء نہ خون 
بہائیں نہ خون بہانا سیکھیں ء نہ ان کی طبائع میں جوش حریت 
-باق رے ۔ یہ ایک قدری اصول ہے ۔ خوراک انسان کی ظبیعت 
پر حد سے زیادہ اثر انداز وی ہے ۔ بلکہ: خوراک ھی خیال و 
تصور اور قول و فعل ہر اثر انداز ہوق ہے ۔ اٹشیاۓ خورد و 
نوش کے خصائل طبیعت پر وارد ہوے یں ۔ پھر وھی خمائل 
انسانی عادات و افعال میں معکوس عوق ہیں ۔ مریض کی طبیعت 
میں صفرا کی تیزی ہو تو اے سرد دوائیں دی جاتی_ ہیں ۔ تاکھ 
سرد مڑاج پیدا کرکے حدت اعتدال پر لائی جاۓ۔ مسلإانوں کو 
شراب اور خنزیر کے کوشت ہے اسی لیے منع کیا گیا ء کہ یھ 
چیزیں طبائع و تصورات میں ہے حیائی اور نے غیرتی پیدا کرق 
ہیں حکاء و اطباء. کے نزدیک خون میں حرارت وحدت بے ۔ 
گوشت کھاۓ ہے انسان کی طبیعت پر خون میں حدت پیدا کرۓ 
,والے اجزاء اثر انداز ہوۓ ہیں ۔ اس لیے متناعی احکام سے خواہ 
وہ مذھبی ھوں یا سیاسی نە رشت ٴ دستیاب ہو سکے گا ء اورانھ 
مسلانوں میں جرأت وحدت باق رھ کی ۔ اس لیے یہ تسلمم کونا_ 





۰. 


پڑے کا کہ گاۓ کو چھوژ کر بکری کو اپناۓ میں مہانما جی 
کی فراعت مسلانوں میں جرات و جوش کا قلعٴ قیع کرۓ کے 
درے تھی۔ 
عطا سومن کو پھر درکاہ حق سے ٭وئۓے والی ےہ 
شکوہ ترکانی ء ذہن عندی ؛ انطق اعرابی 
اس شعرمیں علامة اقبال ۓ دھن هندی کا تقاضا کیا ے ء ظاھری صورت 
میں ڈھن ھندی ھی حیوان کو انسان پر مسلط کر تا ۓ ۔اشرف المخلوقات 
کے خدائی عطیہ کو ہہادر اور سزکے سرکاری خطاب کی طرح وائپس 
کر دیٹا چاہنا ھے ۔ (بقول مس کیتھزائین میؤ: مصلف مدر :انڈیا 
حواله صفح٭ ۔ےم۔۔۔ہےم) ذھنّ عندی اخوت ہے عاری ء عبت ے 
خال اپ٘ی مطلب براری کے لیے هر جائز نا جائز اور ھر غلط کو 
درست تسلیم کرۓ والا ء اخلا‌ق کا صرف چال شطریج کی مائند 
پابند ے ۔ حقیقتاً علامہ مرحوم کے اس تتاضا ے یہ مقصد نظر آتا 
ہے کہ جیسا دیس ء ویسا بھیس کی پبروی میں مسلان اسلامی 
سادہ لوحی کو ترک کریی اور غندوستان میں غندوؤں کے رواج 
تقریق کی بنا پر علیحدہ قومیت کا مطالبہ کریں ۔ هندو ڈھنیت 
اسی حساب دانی کے لیے مشہور ہے ۔ اور علامہ اسی حساب دانی 
کی تلقین کرۓے رے ۔ 
دو قومی نظریه کی بنا پر صداۓ پاکستان اور اس 
کی مخالفت 
انگرھز عندوستان میں تجاری متاصد لے کر وارد ھوا ۔ یہاں 
پہنچ کر اپنی مصنوعات اور مندوستانی اجناس کا تبادلہ تروع کیا 
تو انھیں جکہ جکہ ایینسیاں ء ڈھو اور دکائیں قائم کرنۓے کی 
ضرورت در پیش آئی ۔ کاروباری سلسلہ میں مندوستاق دلال درکار 


ہزرل 


ھوۓے تاکه انگریزی زبان ے ناواقف مندوستانی آبادی ے رابطه 
قائم عو سکے ۔ ان فرائض کی ادائیی کے لیےٴ ان کی انظر انتخاب 
عندوؤں کی طرف میذول ہوئی ۔ یہی لوگ کازوباری حساب کتاب 
میں مشاق تھے ۔ اس مساعدت کے باعث ہندو یورپ کی تبارت 
اور انگریزی مصنوعات کی خرید و فروغت میں دن دوئی رات 
چوگنی ترقٴ کرتۓے گئۓ ۔ مسلإنوں کی عام رواداری ء مغليه ء 
ہہمنی ؛ نظام شاعی خاندان کی نوازشات کے باعث عندو پہلے ھی 
زردار ہو چکے تھے ۔ سرمایہ پرستی لکشمی دیوی کی التفات سے 
ان کے مذھب میں داغل تھی ۔ ان وجوھات کے باعث وہ 
رفتہ رفتہ "مام مکی درآمد برآند پر قابض ہو گۓے ۔ مسلان تباز 
آھستہ آھمتہ کم ہوۓ اور مٹنے لگے ۔ حول کھ زاس کاری ے 
لے کر درہ خیبر تک ہندو حمام ملکی تبارت پر چھا گئے ۔ صنعتی 
لحاظ سے بھی عندوستان کے کوشە کوشہ میں عندو سرمایہ داز کی 
کئیں اور مشینیں کام کرۓ لگیں ۔ مسلم آبادی کے غطہ کو 
دیدہ دانسته نظر انداز کیا گیا کہ کہیں مسلان بھی پیروی 
پر آمادہ لہ ہو جائیں ۔ وبت یہاں تک پہنچی کہ روئی بیلے ء 
غله صاف کرۓ ء آٹا ء سوجی ء میدہ بٹاۓ کے علاوہ پارچہ باقی ؛ 
لوھا ء سیمنٹ ء چمڑہ وغیرہ کی ممنوعات اور دیگر ضروریات 
زندی کی صناع و اختراح ہندوؤں کے قبضه میں جاق رھی۔ 
انگریز سرکار کے ماتحت مسلان اکثر پولیس > فوج یا چند دیگر 
سرکاری اداروں میں ملازمت پیشہ پر آ رے ۔ عندوستان کی ختلف 
سیاسی تحریکات میں جب سمسلانوں ۓ یہ دیکھ اور آزما لیا کھ 
هندو قوم مسلإنوں اور دیگر اقلیتوں کو تجارت ؛ صنمت و حرفت 
اور انسانی آزادی میں انے ساتھ شامل نہیں کرنا چاھتی اور 
مندوستان کے. من ,و سلویٰ پر جرد قابض رھنا چامی ے تو 





.۰ 
مسلانوں ۓ اسی علیحدہ قومیت کی بنا پر علیحدہ سٹیٹ یعلی 
پاکستان کا مطالبہ کیا ۔ اس مطالبہ کی وجہ هندو کو یه نظر 
آۓے لگا کہ مسلإن اس کی تبارق اور اقتصادی لوٹ کھسوٹ سے 
یچ ٹکلے گا ۔ ہندو مصنوعات کی فروخت کے لیے راس کاری سے 
لے کر درہ خییر تک کا وسیع میدان. کٹ کر تنگ ہو جاۓ گا۔ 
تو بقول گاندھی جی عندوستان کی تقسم گاۓ ماتا کو ٹکڑے ٹکڑے 
(٥ہنامہ:زءز۷),‏ کرۓ کے مترادف سمجھی گئی ۔ اس اعتراض میں 
دراصل اقتصادی اغراض مضر تھیں ۔ لیکن ان کو بھی مذھبی 
رنگ میں پیش کیا گیا تاکہ ھندو قوم کے اجزاء و افراد مذھبی 
جنوں میں آ کر پوری خالفت پر کمر بستہ ھوجائیں ۔ علاوہ ازیں 
تھریک غالفت پاکستان ے یہ مقصد بھی مد نظر رھا کھ 
مسلان علیحدہ هو کر اپئٔی علیحدہ صنعت و حرفت سے ملى و تومی 

طور پر ائتصادی ترق نہ کر سکیں ۔ 

بتول وینڈل ولی مصنف ون ورلڈ ۔ )٢٥ ۷٥٢1۵(‏ منحه 
+> ۱۳ےے 

”صنعتی ترق کسی ایک قوم ؛ کسی ایک نسل یا جاعت کی 

اجارہ داری نہیں ۔؟؛ 

''دنیا کے لوگ حض سیاسی طور پر آزادی کے دلدادہ ھی 

نہیں ۔ وہ اقتصادی ارتقاہ کے لیے آزادی کے خواہاں 

بھی هیں ۔؛ 

جب ایک طویل عرصہ کی مشت رک اقامٹ کے باعث مسلانوں 
ۓے تبربل یہ دیکھ اور سمجھ لیا ء کھ :ھندو قوم سیاست:ء تجارت ٭ 
صنعت غرضیکہٴ زندى کے کسی پلو میں مسلانوں کو شریک نہیں 
بننے دیتی تو باس حبوری ۔م1۹ع میں مسلانون ے انی آزادی 
اور بقاء کے لے مسلم لیگ کے ذریعه حق خودارادیت کا اعلان کر 


7 
ث رش 
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ڈیا ۔ که مسلمان جہاں انگریڑ ی غلامی ہے آزاد هونا چاہتے هیں 
وہاں وہ یہ بھی برداش تکرنے کو تیار نہیں ؛کە انگریزی عملداری 
سے آزاد ہو کر کانگرسی واحد ملت کے فقریب ہے هندو غلامی 
کا شکار ہو جائیں ۔ ہندوؤں نۓ هندو مہا سبھا ء کانگرس اور دیگر 
کئی مذھبی اور اصلاحی غندو اداروں کی معرفت اس اعلان کی 
غخالفت کی ۔ اس اعلان ہے قبل مسلم لیگ چند نوابوں کی ایک 
غیر معروف عوام نے لا تعلق جاعت تھی ۔ مسلانوں کا عام رجحان 
کانگرس ہے وابستہ تھا ۔ یہ بھی ندوؤں کی ایک سیاسی سازش 
تھی ؛ جس کے باعث مسلم لیگ مسلم عوام کی مائندگی ہے گم نام 
رھی ۔ یا یوں کہے ؛ کہ سسلانوں ۓ باوجود تلخ تجربات کے 
کانگرس کو ھی اپنا ممائندہ تصور کے رکھا ۔ لیکن مسلانوں کے 
ساتھ جو فرداً فرداً بیت رھی تھی وہ بحالت ‏ موعی .۱۹ع کے 
اعلان میں ایک قومی آواز کی صورت میں ثکلی ۔ ھندوؤں ۓ 
پریس اور پلیٹ فارم کے ذریعہ اس اعلان کی خالفت کی ۔ مسلانوں 
کی حقیقی حق تلفی پر چیخ و پکار کو ے بنیاد ظاہر کیا گیا ۔ 
حيل کہ مندوؤں تۓ ابی سرماید داری کے بل بوتہ پر مسلم لیگ 
کے اعلان اور مسلنوں کے دعویٰ کو گمراہ کن صورت میں پیش 
کیا ۔ گویا ٹوابوں کی سابقد غیر مصروف جاعت اس اعلان اے 
سلم عوام کی ممائندہ جاعت عسوس ہوۓ لكی ۔ اور ھندوؤں ۓ 
اپنے قیل وٴقال اور فعل و عمل کی ایک جسمہ صورت ایک نئے 
حریف کی شکل میں دیکھ لی ۔ جسے هھندو کردار اور عندو سیاست 
کا لازمی رد عمل مائٹا پڑیگا ۔ 

اعلاث .وع جو عام طور پر لاھور ریزولوشن مارچ 
.مع کے ام سے موسوم ہے۔ حسب ذیل ےہ ۔ 


”کا سوج و بچار کے بعد آل انڈیا مسلم لیگ کا یه اجلاس ‏ 
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ُ۰ 
.اس نتیجہ پر پہنچا ہے کہ اس ملک میں کوئی دستور 
انڈالل ہیں ہو سکتا؛ جب تک کہ وه حسب ڈیل 
اصولوں پر مبنی نه هو 
١۔‏ جغرافیائی حدود کو ماحوظ رکھتے هوۓ وہ ماحقہ خطے 
جہاں مساان اکثریت میں ہوں ء مثا هندوستان کے شال 
مغری و مشرق منطتے ء اس طرح اکٹھے کر دے جائیں 
کہ وہ خود تار آزاد ریاستیں بن سکیں ۔ 
ہ۔ ان متطتوں میں مذھبی ؛ ادبی ء اقتصادی ء سیاسی و 
دیگر حقوق کی حفاظت کے لیے مناسب اصول اقلیتوں کی 
رضا مندی ے وضع کے جائیں ۔ 
اسی طرح آن خطوں میں جہاں مسلإن یا دیگر جاعتیں 
اتلیت میں ہوں ان کے لیے تحفظ حقوق کی ویسی ھی 
ذمه داری دستور میں موجود هو ۔ 
پہ اجلاس آل انڈیا مسلم لیگ کی ورکنگ کمیٹی کو اختیار 
دیتا ہے کہ وہ ان ابتدائی اصولوں کی بنا ہر ایک ایسا 
دستور وق عکرے جس ہے ھر منطقہ حفاظت ؛ بیرونی معاملات 
آمد و رفت اور عصول کے ذرائع میں آزاد ھوےۂ“ 
ویزولیشن کے الفاظ ے ظاہر ے ۔کہ بقول لارڈ ارون بجواله 
اغیار مہ جون ۹ع اکٹرھت رکھۓ وا ی قوم اقلیتوں کو یه 
یتین ھی نہ دلا سی کہ ان کے حقوق کو اکثریت کے ہاتھوں 
کسی قسم کا غطرہ نہ وکا ۔ ورنہ علیحدہ جاعت ‏ اور علیحدہ 
قومیت کہ احساس کی ضرورت ھی پیدا نہ هوق ۔ علاوہ ازیں 
ریزولوشن کے الفاظ ظاعری ء باطٔی اور معنوی ہر لحاظ ہے انصاف 
و روا داری :پر سبٔی ہیں ۔ هر بنطقہ اور اس کی آبادی کے لیے 
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خواہ وہ سلم یا غیر مسلم تھی پوری آزادی تسلیم کر لی گئی ۔ 
هر گروہ ء هر جاعت اور هر فرقہ کے لیے حق خود ارادی کا خیال 
رکھا گیا:۔ مسلم صوبوں میں اقلیت کے حقوق کا بیان پہلے کیا 
کیا ۔ تو غبر مسلمم اکثریت کے صوبوں میں مسلم اقلیت کے حقوق 
کا تحفظ بعد میں پیش کیا گیا - گویا مسلم اکثریت کے علاقہ میں 
اقلیت کے حقوق کی ذمہ داری پہلے برداشت کر ی کئی ء اور پھر 
غیر مسلم اکثریت سے سلم اقلیت کے تحفظ کی غواعش کی 
کئی ۔ اس کے برعکسکانگرسی تجویز پر غور فرمائیں ؛َ جو ٠۰.‏ اپریل 
پم۹ ۱ع سرسٹیفورڈ کرپیں کی خدمت میں پیش کی کی 
مبوپز حسب ذیل تھی : 
”'عدمالحاق کا مسئله قبل از وقت ے اور هندوستانی وعدت 
کے تصور کے منا ہے ۔ یہ مسثلہ ختلف صوبوں کے مابین 
باعث نزاع بن سکتا ےہ ۔ مکن ہے ھندوستانی ریاستوں 
کو ہند یونین میں شامل ہوۓ ہے متحرف کر دے ۔ 
کانگرس عندوستان میں ایک وحدت قائم کرۓ اور اس 
وحدت کی آزادی کے حول کے لیے کمر بستہ ہو چکی ۓے۔ 
باوجود اس کے کانگرس اس تصور سے بھی گریز کرتی ہے 
کہ کسی منطقہ یا صوبائی خطہ. کو اس کی مرضی کے خلاف 
ہندوستانی یونین سے وابستہ رھنے کے لیے محبور کرے۔ 
کانگرس مو سکرتی ے ؛کہ ختلف خطوں میں ایک مشٹ رکھ 
وامتعدہ قومی زندگی پیدا کزۓ کے لیے ہر ممکن کوشش 
کی جاۓے۔؟“ 
ان الفاظ سے واضح ۓے کہ کانگرس اس عندوستان کو ایک 
وحدت میں بٹانۓے کے لیے کمر بستہ ہوئی جس کی ئە تہذیب ایک 
نه زبان ایک ء ە مذھب ایک نہ معاشرت ایک ء بلکە تاربٹی و 
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جغزآفیائی لخاظ نے بھی ایک نہ تھا ۔ اس کے علاوہ نمل اور 
اقتصادی حالات بھی مختلف تھے ۔ ہندوستانی آبادی میں بختاف 
روایات اور ختلف تصورات کے باعث خواہش اتحاد بھی مفقود تھی ۔ 
جس متحدہ هندوستان کا نتشہ اور تصور مسلاتوں ۓ پیش کیا ء٤‏ 
وہ عثدووں کوکوارا نہ ہؤا ۔ جو متحدہ!ِقومیت کا ڈھانهد عندو بٹانا 
چاھتے تھے مسل|ن کو اس میں ەے فیصد هندو اکثریتی بنا پر ایک 
خالص خندو راجیه نظر آ رھا تھا اس سیاسی بالا دستی 
کو مسلان ےۓ نا منظور کر دیا ۔ ہندو قول و فعل میں تضاد کا 
ایک اور تموئہ یہاں بھی ملاحظه فرما لیں ۔ مسلم لیگکا ربڑولیشن 
مد نظر رکھا جائۓے تو وھاں بلا کم و کاست امورو حقوق یق 
وضاحت موجود ے ۔ کانگرس کی پیشکش پر غور کیا جاۓ ؛ تو 
اس,ریزولیشن کے دو حصے ایک دوسرے ہے متضاد نظر آے ھیں۔ 
ایک حصه وہ ے جس میں هندوسٹانی وحدت اور اس کے لے هر 
ممکن کوٹشش کا اظہار کیا گیا ۔ دوسرا حصدد: وہ ہے ء جس میں 
کسی منتلقہ یا صوبائی حصه کو اس کی مرضی کے خلاف ہند یوئین 
کی وایستی ہے الگ رھنے پر محبوز کیا گیا ۔ گویا ایک ھی سائس 
میں ذو متضاذ اوز باھم مختلف ' اصول پیش کز' ددے ۔ ا گر پہلے 
حصد کو مد نظر رکھیں ء تو دوسرا حصہ بیکار اور اگر دوسرا 
حصہ زیر غور لائیں تو پہلا حعبہ خیال باطل ۔ پھلے حصہ کے مطابق 
کانگرس کسی صوبائی حصہ کے لیے اس کی مرضی کے مطابق 
آزادی تسلیم کرۓ کو آمادہ نہیں ۔ دوسرے حصہ کے اعت ملحق 
رہنے کے لیے جبور کرۓ ہے در گذر کرنا تختلف وجدتیں قائم کر 
دیٹا ےہ ۔ ۱ 

”'باوجود اس کے کانگرس اس تصور ہے بھی گریز کرتی ھے ۔ 

کہ کسی منطقہ یا صوبائی خظہ کو اس کی مرضی کے غلاف 


ن- 


عندوستانی یونین میں ملحق رھنے کے لیے بجبور کرے ۔؟“ 

یه الفاظ پپلے اور دوسرے حصہ میں تضاد کے علاوہ هندو قوم 
میں ایک ذھتی کشمکش کی غازی بھی کرتۓے ہیں ؛ کہ طارے 
ہندوستان کا ہند یونین میں الحاق مشکلے ۔ ایک گونہ مسیلائوں 
کی غلیحدیٰ کا يہ لا اقرار تھا جو هندو قوم ابنے رویہ کے 
مطابق اپنے انعال کی شکل دیکھ رھی تھی ۔ جب وزارق من ۓ 
١‏ اب یج خطوں کا اعلان کیا ہ تو کاندعی جی نۓ تیم کے 
خلاف زبردست احتجاج کر اور ملکی تقسم ٥۵‏ اہ 98ء١‏ کے 
برابر ظاہر کی ۔ آسام ء بنگال ء سندھ ؛ پنجاب اور صوبہ سرحد میں 
آزاد اور سید عبدالغفار جیسے کانگرسی )٥001001+*٤(‏ ناقوس ے 
کہلوایا کہ یہ صوے ھندوستانی یوٹین ہے علیحدہ ھونا پسند نہیں 
کرۓگویا اعلان کے الفاظ بذات خود هی متضاد ھی نە تھے بلکه عمل 
میں بھی منافقت اور تضاد نمایاں عوتا رغا ۔ علاوہ ازیں مسلاتون 
کی خالفت ھندو نواز مسلانوں سے ہی کرائی گئی تاکہ مسلإن کا ملہ 
مسلان کی چہت سے ھی درست کرایا جاۓ ۔ اور دنیا کو دکھایا 
جاۓ کہ مسلإان ھندوؤن ے غائف نہیں۔ مسلإان کانگڑس ے غلحدہ 
نہیں ۔ لہ مسلاإن ایک علیحدہ قوم ہیں اور تہ مسلم لیگ کسی توم 
کی ممائندہ جاعت ہے ۔ لیکن بچارے نیشنلسٹ مسإان اس سیاست کو 
نہ سج سکے ؛ کہ عندو خود تو ہندویت کے دائرہ نے باھر نلبی 
نکل رھا تو انہیں یشنلسٹ مسلإان بننے ک کیا ضرورت ۔ 

جنگ عظم م۹س ع کے مابین جکومت برطانیہ ۓ عندوستان 
میں جنگی مساعی تیز کرنے کے لیے :و مارچ ‏ موع کو 
'پارلیمنٹ میں ایک مسودہ پیش کیا کە : 
' اختام جنگ کے فوراً ھی بعد هنذوستان کا آئندہ دستور 
قیا رکرۓ کے لیے ایک 'مائندہ مجلس قائ ک, جائۓۓ گی ۔۔حکوت 


۸ 


برطائیہ .اس آمر کا اغتراف کرقی ہے کە مجلی دستوو ساز 
کی سفارشات کو جلد از جلد منظور اور مروج کر دیا جاۓ 
گا ۔ لیکن برطانوی ند کے وہ صوىے جو اس دستور کو 
منظور نەٴ کریں اور اپنی موجودہ حیثیت پر علیحدہ رھٹا 
چاہیں ان کے لیے گنجائش رکھی جاۓ گی کە وہ بعدۂ اس 
دستوڑ میں شامل ہو سکیں ۔ حکومت برطائیہ اس امر کا 
اعتراف کرتی ہے ۔ کہ علیحدہ رهنے والے صوبوں کے ساتھ 
ویسا ا ا تا ھا کت انڈین 
یونین کو عطا عو ۔ 
ہندوؤں ے اس تجویز کی زبردست خالفت شروع کر دی 
کیونکهہ نہیں مسلم اکثریت کے صوبوں کی علیحدی کا خدشہ 
لاحق هوگیا ۔ اور اکھنڈ بھارت کا غواب تشنہ تعبیر رهتا نظر 
آۓ لگا ۔ اس لیے پارلیمنٹ کے پیامبر سر سٹیقورڈ کرپس کی 
بارگاہ میں تجویز کے نخالف وفود پہنچے ۔ یادداشتیں بھیجی گئیں ۔ 
برعکس تجویزیں پیش عوئیں ۔ لیکن سر سٹیفورڈ کرپس اعلان کو 
واپس لینے یا اس میں ردوبدل کرۓ پر آمادہ ئہ ہوئۓے تو مہاتما جی 
ےۓ کثویگ انڈیا (8ذ100-)00)) کا نعرہ لگایا۔ یعنی'انگریز هندوستان 
سے نکل جائیں ۔ ہر اگست ہ م۱۹ کو منفرداً جہاد کا علم بلند کیا 
تاکہ حکومت هندوؤں کے اس نۓ فتنہ ے متاثر ہو کر عندو 
بھناؤں کے سامنے سر تسلیم خم کر دے ۔ مسلان مجوزہ علیحدق نے 
محروم کر دنے جائیں ۔ فندوستان اکھنڈ رے اور اس اکھنڈ 
هندوستان میں مسلانوں کی ایک چوتھائی اقلیت هندوؤں ک تین 
چوتھائی اکثریت کب تایم مرضی ہو۔ مسلانوں نۓ بھی کرپس 
تجاویز کو ا منظور کیا لیکن ان بنا پر نہیں کہ کسی اور 
قوم کے حقوق وو ا ا 


من ول ۴2277 09991 





۹ 


تحفظ کے لیے ۔ کیونکہ کرپس کے وشاحتی خط ١ہ‏ اہریل ۰م۱۹غ 
کے مطابق علیحدی کا مسئله عام راۓ شاری پر چھوڑ دیا گیا تھا ۔ 
جس ہے مسل|نوں کو پھر اسی اکثریت کے رحم ؤ کرم کی گداگری 
نظر آ رھی ‏ تھی ۔ علاوہ ازیں مسلم عوام ۓ حکومت کی خالفت 
میں کوئی ایسا قدم نہ اٹھایا جو جنگی مساعی کے مناق. ہو ۔ 
گاندھی جی اور ان کے چیلے چانٹے الف حرکات کی بنا ہر جیل 
میں بھیج دبنے کئے ۔ اس کے بعد کاندھی جی کی وھائی کا لیے ہندو 
× لیڈووں ۓ کوششیں شرو عکردین ۔ جس کی بتا پر قائداعظم کو یە 
یتین دلاہا گیا کہ کاندعی جی اپنے ب:اگست ۲م۹ع والے اغلان ً ' 
منفرداً جہاد کو غلط تسلیم کرۓ ہیں ۔ پا کستان کے متعلق بھی 
ان کا رویه بدل چکا ے ۔ لیکن ھندو لیڈروں کی طرف نے یە یتین 
دھانی انفرادی حیثیت ہے تجاوژ ئە کر سکی ۔ آل آنڈیا کانگرس کممٹی 
پا کسی اور هندو جاعت کی طرف سے ایسا کوئی اعلان نہ هوا۔ 
آلْ آنڈیا کانگرس کمیٹی کی تجونز .رم اپریل م۹ کا اعادہ 
مئی ہم ع میں اجلاس کانگرس بمقام آلە آباد یوں پیش کیا گیا کھ 
' آل آنڈیا کانگرس کمیٹی کی یہ راۓۓ سے کہ ہز وہ تجویز 
جو اصوبائی وحدتوں کو ہند یوئین ہے علیحدی کا اختیار 
دے ھر ریاست اور صوبه کی آبادی کے مقاد کے خلاف هو 
اس لیے ملک محموعی طور پر اور کانگرس خوصاً ایسی 
کسی تجویز ہے اتفاق راۓ نہیں کرسکتی ۔ 4۶ 
تجویز ہذا میں ” ملک مجموعی طور پر “ کے الفاظ ھی گمراہ کن 
ہیں ۔ مسلانوں کی دس کروڑ تعداد' اسی ملک میں آباد تھی 
چجے ھویز علیحدی کا خالف ظاعر کیا گیا ۔ حالانکہ اس متنازعد 
انھیں کی علیحدگى کا تھا ۔ مسلانوں کے ھی جذبات علیحدگ کی بنا 
پر کرپس اور کانگرس کو متضاد تجاویز پیش کرنی بڑی تھیں ۔ 








٤ 


اسی غلیحدگی کی تبویڑ ی غالفت ہیں پر اگنت ۱۹ع کا ہروگرامے 
س‌تب ہوا تھا ۔ ان اقوال و افعال کے باوجود قائد اعظم کو یہ 
یقین دلایا گیا ۔ کھ کاندھی جی نظریہ پا ِکستان کی بنا پر مفاعمت 
کرۓ کو تیار ہیں ۔ (واله بیان قائد اعظم جو مہاتما جی کا 
خط روک لینے پر دیا گیا) اسی طرح ایسوسی ایٹڈ پریس کی معرفتِ 
قائداعظم کا ایک اور بیان: نشر کیا گیا که ٤‏ 
اگر کاھندھی جی اصول پاکستان کی بنا پر مفقاعمت کے 
متلاشی ھوں ۔ تو مجھ سے زیادہ اوز کوئی شخص خوش 
آمدید کہنے کو تیار نہ ہو گا ۔ 
کویا گاندھی جناح گفتگو سے پہلے قائداعظم ے یھ واضح کر دیا 
کہ مفاعمت کی گفتگو اصول پاکستان پر هو سکتی ےھ ۔اس 
وضاحت کی بنا پر یہ ماننا ‏ پڑیگا ء کہ:گاندھی نے اسی اصول کی 
بنا پر گفتگو مقاعمت کی سلسله جنبانی منظور فرمائی ۔ لیکن جب 
یہ گفتگو شروع ہوئی ء تو گاندھی جی ۓ وھی ڈھاک کے تین 
بات پیش کیے کہ : 
“ آزدی کے وھی معتی لیے جائیں گے ۔ جو آل ائڈیا کانگرس 
کمیٹی نے تجویز پ مع میں ظاع رکیے ہیں (یموالہ مکتوب ٠‏ 
گاندھی بنام جناح و ستمبر ۔م۱۹) 
اس پر طرہ یه کے اصول پاکستان ے بھی انکار کر دیا۔ کھ : 
”'مسلم لیگ ریزولیشن مارچ .م۹وع کو سمجھ ھی نہیں 
سکے ۔ اور اس کے خالف بھی ہیں“ (حوالہ خط جناح 
ینام کاندھی . و ستمبں م۱۹۷ع) ۔ 
کاندھی جی کے ان الفاظ میں تضاد کا عالم ملاحظہ فرمائیے ۔ 
جب تک کسی چیز کی حقیقت یا ماہیت سمجھ میں نہ آئے اس کہ 


۱ء 


متعلق ایک لا تغلقی توضرور پیدا ہو جاق ہے لیکن آیە 
ا مکن ۓ کہ حایت و غالفت ؛ نفرت و عبت یا کشش و مدانعت 
کے جذبات ے سوچے سمجھے پیدا هو جائیں ۔ بالفرض اکر اس 
حالت کو بھی مان لیا جاۓ که گاندھی جی کو :اعلان پاکستان 
مارچ .مع کی واقعی سمجھ نہیں آئی تھی ۔ تو پھر اس ک 
خالفٹ کس بٹا پر کی کی یہ حقیقت ہے .کہ اس ریزولیشن کو 
اچھی طرح سمجھ لیا گیا تھا اور جب سے اہن قومی مفاد کے خلاف 
پایا تو اس کی خالفت شرو عکر دی ۔ گویا کاندھی جی کے دل میں 
اصول پاکستان کےخلاف چلی اور نسلىی طور پر جذبہ نفرت 
و تعصب بھراھوا تھا۔ اس لے کاندھی جی ابنی رھائی کے لیے ملسلہ 
گفتگو تو شروع کر بیٹھے لیکن دل کی گہرائیوں میں پہلے ھی 
ید .جذبه موجود تھا کہ گفتگو ناکام کر دی جائۓ ۔ جب 
وائمزاۓ آف انڈیا ہے اس گفتگو کے ہہانہ پر قید و بند ہے رھائی 
حاصل کر لی تو طرفین میں گنتگو کی ظرز هی بدل دی گئی ۔ 
۹ متمہر مو رع سے لے کر ےم ستمبر تک مہاتما اور قائداعظم کے 
مان تقریباً چودہ ملاقاتیں عوئیں ۔ اکیس مراسلات کا طرفین میں 
تباذلہ :ھا اس'امہ و پیام کے ممام سلسله پر سرسری 'تفار ڈالتے نے 
معلوم ہو جاتا ہے کہ گاندھی جی اہی ذاتی حیثیت ے گفٹکووۓ 
مصالحت میں شامل ھوے پر مصر رے ۔ افریقہ میں گاندھی جی 
ے ترک موالات کی جو تحریک چلائی وہ حدود ھندوستان ے باعر 
عض غندوستانی اور انگریز کے مابین تھی ۔ ایک غبر ملک میں 
عندوستائی مشٹ رکہ قومیت کا جذبہ کار فرما تھا ۔ لیکن هندوستان 
کے اندر غندوستانی اور انگریڑ کا سوال افریقی تحریک ہے ایک 
مختلف پہلو اختیار کر رھا تھا ۔ مغليه خاندان کے انحطاط پر هندو 
آزادی اور ہندو راج کی خواہش ۔ اس غواعش کی تکمیل کے لیے 


کے 


ہندو ا جمتوں کا وجود اور انگریزی تسلط کے بعد حکومت کی ظرف 
سے ببہادر شاہ کی جلا وطنی ۔ مسلانوں پر عتاب اور عندو قوم کی 
غیرمنصفانه ساعدت یە ای ےتاثرات تھے جن کے باعت اندرون 
ملک متحدہ قومیت کا سوال ہندو ء مسلم اور انگریز کے سە کوئھ 
الجھاؤ کی شکل اختیار کر چکا تھا ۔ ان حالات کی موجودگ میں 
کاندھی جی کا افریقی تجربہ مشترکہ قومیت کی بنا پر یہاں بروان ئە 
چڑھ سکا۔ یہ ممکن ے کہ ابتداً گاندھی جی نے افریقی تجربہ 
”سشترکە قومیت؟“ کو یہاں بھی دیانتداری سے شروع کیا ہو ۔ 
لیکن جب یه عحسوس کر لیا کە ان کی مام برادری مسلإنوں ےے 
روا داری کے غغالف ہے ۔ تو لازماً انہیں بھی ابی برادری کے 
ساتھ چلنا بڑا ۔ 

جنگ عظیم اول میں الحاق یلغار ۓ فرائس کا دروازہ 
کھٹکھٹایا تو جولائی ۹۰ع کو لارڈ عارڈنگ نے هندومتانی 
افواج اس سرعت ہے فلینڈرز کے میدان جنگ میں دھکیل دیں کھ 
انہیں مارسلیز سے بارود کی برستّی ہوئی آگ تک ایک دن بھی 
سستاے کو نہ ملا ۔ اس طرج اگرچہ غلام ۔ھندوستان نے حکوم 
و مغلوب کی حیثیت سے شمولیت جنگ اختیار ی اور اس کے محکوم 
باشندکان ہے یہ توقع ئە تھی کہ وہ بھی اپنے حاکم کے غلاف 
خود داری کی آواز بلند کریں گے ۔.تاہم ہندوستانی جوانوں ے 
یورپ ی فضا میں چار ہاچ سال زندگ گزار کر یە دیکھ لیا۔ کھ 
روح آزادی کے اصل معنی کیا ہیں ۔ علاوہ ازیں پریڈیڈنٹ ولسن 
لائیڈ جارج اور دبگر سیاستدانوں کے اقوال و مواعید کے غلاف 
جب ھندوستان ٴی شہری آزادی بھی رولٹ ایکٹ کے ذریعة علب 
کر لی گئی تو هندوستای دماغ کا وازن رحم و کرم ک گدا گری 
چھوڑ کر احساس غودی و خود ذاری پر آتر آیا۔ کانگرسں 


انف فشااییے ابع دس ری وھ 2)‫ 


۳ 


ورکنگ کیٹی ونا دار غلاموں ک ممائندی چھوڑ کر انگریزی 
حکومت کے ساتھ مساوی حقوق کے مطالبات پر کمر بستہ ہوئیق 
ملک کو اس تقاضے کے لیے بیدار کرٹا مطلوب تھا:۔ ملک کےکوته 
کونہ ہے حکوست کے خلاف آواز بلندکرۓ کے لیے بقول آر - آر ۔ 
کمریا سصنف 10318 ٥0۳ [۶٠۷‏ :٭ہ نا۵٥ [٥۷۷٢‏ صتحه ہہ * 
۷ندھی جی کو غلافٹ کا کھوڑا میسر 'آیا ۔ على بزادران 
عمرکاب ہو لیے اور ملک کے ھرامندر و مسجد ے خالفت کی 
اڈان بلند کی گئی ۔ٴ“ 
کاندھی جی اس مرحلہ :تک ہندوستانی لیڈر کی حیثیت 
حاصل کر چکے تھے۔ لیکن جب ابی برادری کے احساعات 
کا :مطالعه کیا ۔ تو اتلکاء بہرو ٤‏ پٹیل ء ساور کر ء پرمائند٭ 
لاجہت رائےۓ اور دیگر رفقاء کار انڈین نیشنلزم کے خلاف ہاۓۓ 
شٹکر اچاریہ ء سوامی دیانند اور دیگر عندو مذھبی راھناؤں 
کی ۔تعلیم بھی ہندو سلم ۔مشترکہ نیشنلزم ہے :متضاد انظر آئی 
تو کاندعی جی بھی انہیں کے زیر اثر ویدانتی تصور اور ہزاچین 
تہذیب سے لبربز ہو گئے ۔ علاوہ ازین کاندھی جی کی سباتمائی 
ارثتاء غندو اصول '' عبرو ورٹشپ “ کے ماتحت پیدا ہوئی ۔ اس 
ارتقائی حیثیت کے لیے وہ اپنے هندو رففاء کے س۔عون منت تھے ۔ 
اس کے غلاوہ یه بھی آزما لیا کہ اگر ہیں ان کے اقوالو افعال 
میں افریقی جذبہ تومیت کا اظہار ہو جاۓ جیں کے باعث مسلانوں 
ہے رواداری کری پڑے تو ان کی برادری کی پیشانی پر شکن اور 
ان کی اپٹی قوم میں ایک هیجان پیدا هو جاتا ے ۔ جس ے لیڈری 
اور ,مہاتمائی کی ببٹیادیں متنزلزل نظر آۓ لگتی یں ۔ ان واتعات 
کی بنا پر گاندھی کے سامۓ دو سوال پیدا ھوۓ ۔ کە وہ خلافت 
کے گھوڑے کو اپنے ساتھ رکھیں یا برادری اور اس ک گاوماتا 


ست 


کو اپٹائیں ۔ انگزیز کی نخالفت گاندھی جی ۓے نظر انداز کر دیتا 
پسند نہ کی اور مسلانوں کی رفاقت ان کی قوم کو پسند ند آئی ۔ 
لیکن انگرھز کی خالفت کے لیے نہ وہ مسلانوں کو ترک کر سکے 
اور نە قومی و مذغبی تصورات کی بنا ہر هندٰو کو نظر انداز کر کے 
کی جرات کرسکے ۔ اس لیے دو متضاد نظریات میں ممائلٹ پیدا کرۓ 
کی خاطر انہیں اکثر مکر و رپا اور فریب و دغا ے کام لیا پڑا ۔ 
گاندھی چی خود ہندو گھرانۓ کے نور نظر ء عندو قوم کے چشم و 
چراغ ھندو عقائد کے تربیت یافتہ تھے ۔ اس لے یہ مکر و ریا 
اکثر مسلانوں کے خلاف استعمال هو تی رھی ۔ اور حق و صداقت 
کی بنا پر قوم کی خالفت برداشت کرۓکی ہمت پیدا نہ ہوئی ۔ نہ 
جی مسٹر ہے سہا “ما اور سہاتما سے دیوتائی ارتقاء میں انحطاط پسند 
آیا ۔ ہجٹوری ۹۰٦‏ ع کو بٹی میں ایک غندو اجتاع کاندھی جی 
کی تحریک اچھ٥وت‏ کے غلاف منعقد هوا اس میں موھن داس بیٹرچی 
ے ور اکرکھ ہوےۓ واشکػف الفاظ میں گاندھی کو دھکی 
دی کم : 

'ھندو اپنے مذھب کی ابتدائی پاکیزکی پر اچھوت کا دہ 

پیوست کرتے کی بجاۓ زندگ اقربان کر دیتا یپتر 

سمجھتے ہیں ءء ۔ . 
ایے حالات کے بعد کاندعی ۓ اپنیگفتار ‏ وکردار میں پھوٹک پھونک 
کو قدم رکھنا شروع کیا ۔ چٹانچہ گفتگو مصالحت مین ذاتی حیثیت 
سے شراکت بھی اسی احتیاط کا ایک تمونہ ہے ۔کہ اگر بفرض ال 
مصالحت کسی ایسے نتیجہ پر پہنچ جاۓ ۔ جو عندو قوم کو 
منظور نہ ہو ۔ تو کاندعی جی علے الاعلان یہ کہہ سکیں کە کفتگو 
میں ان کی شمولیت "مائندہ حیثیت ے تہ تھی ۔ وہ اپٹی قوم کو 
مصالحت پر عمل پیرا نریں کرا سکتے ۔ٴرولٹ آیکٹ کي غالفت اور 


“۵ 

اس تسر میں ڈائر اور روڈ وائیر کے انسائیت سوز مذموم اقدام کے 
خلاف احتجاج مشترکہ ملت کی بنا ہر شروع کیا گیا ۔ مرۓ والے 
ستّم رسیدہ بھی زیادہ تز مسلان ھی تھے ؛ لیکن اس ؤقوعد کو 
انگریز کے اخراج اور مسلائوں کی غلامی کے لیے استمال کیا گیا 
چنانیہ ان حالات کے ماتحت جن میں مسلإن برابر کہ شریک تھے 
جب آئندہ دستوری اصلاحات کا وقت آیا ؛ تو مسلإن کو شریک 
حقوق سمجھ کر ھندو جبین ہر شکن پڑا ۔ نتاج غدر کی مائند یه 
فراموش کر دیا گیا ء کہ تحریکات کانگرس کی کامیابی مسلانئوں کی 
شمولیت کے باعث تھی ۔ جس طرح انگرھز قوم ۓ رولٹ ایکٹ ے 
يہ ثابت کر دیا ء کہ ہندوستانی انگریزی حکوست کے استقلال 
کے لیے قربان ہوۓے وھیں ء لیکن حق آزادی کا تقاضا نہ کریں ء 
اسی طرح عندو'سیاست بھی مملانوں کے خلاف کار فرما ہوئی ؛ کہ 
سسلإان کانگرس کی ہر تحریک میں عندوؤں کے ساتھ شامل ززھیں ۔ 
قربان بھی ہوں لیکن حصول حقوق کے حصہ دار نہ بنیں ۔ گویا 
جس طرح انگریزی حکومت ھندوستانیوں کو مفتوحہ غلام سمجھ 
رھی تھی ۔ انگزیز کے اس ماگرد رشید نے مسلانوں کو وراثتاً 
غلام بٹا لینا ھی پسندکیا ۔ 

اصول پاکستان کا پپلا منشا یہ تھا ء کہ مسلانوں کے حق 
خود ارادیت کو تسلیم کیا جاۓ ۔ لیکن گاندھی جی نۓکفتگو ے 
مصا لحت کے دوران .اپنے مکتوب ؛ ستمبر ینام جناج میں ای 
اصول سے انحراف کیا ۔ اور فرمایا : ۹ 

” میری زندگی کا مقصد ہندو مسلم اتحاد قائم کرنا ہے ء 

لیکن یه اتحاد اس وقت تک مکن نھیں ؛ جپ تک غبر ملیق 

طاق تکو ملک بدر نە کر لیا جاۓ ۔ اس لیے حق خود ارادیت 
لی شرط یہ ہے ء کہ. مشترکہ طریق کار ے آزادی 





٦ 


حاضل کی جااۓ۔ “٠‏ 
مسلان. مشترکہ طزیق کار سے آزادی حاصل کرۓ کا موہ غدر 
ے۸۵ ۱ع رولٹ ایکٹ تحریک کانگرس ,۹ع اور دیگ رکئی ایک 
واقعات کی صورت میں دیکھ چکے تھے۔ انہیں واقعات کی بنا ہر مسلإن 
کسی سمجھوت: کے بغیں مندو موانست کے دام قریب میں پھسۓے 
ے درگزر کر رھا تھا هندو سیاست بار باز ہے غبر مشروط اوز 
مبہم- پہلو کی طرف سدغعو کرتی رعی ۔۔ھر ایک عندو بالواسطہ پا 
براء راست تجارت کے پیشه ے وابستە تھا ۔ یه عیاں تھا که هر 
کاروبار میں ایک طے شدہ شراکت نامہ ی ضرورت پڑق ۓ ۔ لیک 
حکومت حاصل کرئے کے ایے (بموالہ سمٹر برک مبر وائل انسٹیٹیوٹ) 
''جاعت کا وجود بذات خود ایک معاعدہ ھے ؛ لیکن سلطنت 
کی نسبت سے ”جات کے متعلق ففا نہیں "کہا جا سکنا کہ 
وہ دیبا و دریس کی تبارت کے لیے میثاق شراکت ے زیادہ 
وثعت نہیں رکھتی ‏ یه ایک ایسی شراکت ہے ؛ جو 
آدب ء وصف اور کال ہے تعلق رکھتی ہے ۔ چونکہ 
شراکت کے ستتہاۓ نظر تک پہنچنے کے لے نسلیں درکار 
ہیں ؛ اس لیے شراکت ان کے مابین هی نہیں جو زندہ ہیں ء 
بلکە اش ے بھی وابستہ ے جو س چکے ہیں یا پیدا 
: ہوے والۓ ھیں ““ (از کتاب نیشنلزم ء صفحه مم) ۔ 
اس اصول کو مد نظر رکھتے ہوئے حکومت سب سے اعلیٰ و ار 
تجارت ہے ء جس ہے کوئی غاض ایک جٹس ہنی نہیں بلکل زمین 
ک۔ انندرونی ء بیروی ہو قسم کی پیداوار ء دریا > صحرا ٤‏ پاڑ 
بلکہ زسین. ہے بالائی خطە ھوا بھی ہاتھآۓ والا ہوا۔ اس کے لیے 
کسی معاحدہ کا۔طے نە پانا بعیداز عتلٰ ے ۔ دتیا کی ابندائی 
سلطفتیں, اور ان کے فرمائزوا مطلق العنانی (ت0139م0*5) کا نمونہ 


ے 


پیش کرے ہیں ۔ ان ادوار میں اگزچہ مشرح میثاقات کہیں 
ر جلوہ ما نہیں ء تاہم حکومت کے کاروبار میں ارباب بست و کشاد 
وھی لوگ پا ان کی اولاد ھی نظر آتے ہیں ء جن کی جستجو 
اوز کوشش سے سلطنت کا نقشهہ قائح ہؤا ء جس ے تحریری 
ذمه داری کی بجاۓ اخلاق ذمه داری عیاں ے ۔. انگریزی حکومت 
ے ھندوستان کی حکومت تبارت کے ذٛریعہ حاصل کی ۔ ایسٹ انڈیا 
کہنی میں آرٹیکلز آف ایسوسی این ایک معاھده تھا 
جس کی بنا پر حکومت قانم ہوئی ۔ اگرچہ وہ معاعدہ حکمران 
ممہران کے مابین تھا اور حکوم کا اس سے کوئی تعلق نه تھاء 
تام حکومت قانم کرنے والوں نے پھلے معاعدہ طے کر لیا؛ تھا2 
اسریکه کی جنگ آزادی ے پہلے متحدہ عناصر میں ایک سرسری 
معاہدہ طے پا لیا تو جنگ شروع ہوئی ۔ جنگ عظیم اول میں 
اتحاد ثلائد کا وجود معاہداتٴ کی بنا پر قائم ہڑا ۔ برطانیہ اور 
روس کا اتحاد کرپس اور مثالن کی ملاقات اور انہام و تفمم 
ہے قائم ہوا ۔ اطلاننک چارٹر روز ویلٹ اور چرچل ملاقاث نے 
معرض ؤجود میں آیا؛ لیکن دنیا کی روش کے خلاف ھندو جاتی 
اور اس کے مہاتائی لیڈر ایک معاھدہ طے کرۓ کی ضرورت کو 
ھی نظر انداز کر رے تھے ۔ گویا غیر ماکی حکوست کے غلاف 
جنگ آزادی تو مشترکه قوت ہے لڑی جاۓے ؛ لیکن, آزادی کے 
بعد اس اشتراک کے عناصر اکھنڈ عندوستان کے قریب سے مندو 
اکثریت کے زیر سایہ آ جائیں ۔ پھر طلب حقوق کی آواز و آرزو 
پر یہ کہا جا سکے : 
دیکھ لو سرکار اس میں شرط یہ لکھی نہیں ۔ 

مکتوب ؛ ستمبر مم ع گاندھی بیٹام جناح میں اصول پاکستان 
: سے انحراف کے علاوہ قائداعظم کو یہ دھمی بھی دی کئی کہ : 


“۸ 


''اگر بدقسمتی ہے حصول آزادیٰ کے لیے مشترکہ طریق کار 
ممکن نہ ہو تو میں (کاندھی) ایسی ان طاقتوں ے جو 
مجتمع دو سکیں جنگ آزادی کو جاری رکھوں گا ۔““ 
ان طاقتوں کا :اندازہ لکایا :جاۓ تو معلوم ھوتا ے کہ مندو 
اکثریت گاندھی جی کے ساتھ تھی ۔ اس کے علاوہ جناح کی قوم 
کے .چند ے ضبیر ملت فروش بھی ھمراہ تھے اور کاندھی جیٗ 
اس اجتاع کو ایک عظیم طاقت سمجھ رے تھے۔ هندو سرمایه داری 
کے انبار بھی موجود تھے ء اس لے ملاقات سے ہہلے جہاں 
یُذریعہ غخط ے, جولائی مع (گاندھی بنام جناح از پنچگی) : 
"جب آپ چاہیں ملاقات کے لیے حاضر ہوں ۔ مجھے اسلام 
اور عندی سسلانوں کا دشمن نہ سمجھیں ۔ میں ہمیشہ 
ائسان اور آپ کا خادم و دوست ہوں ۔ مجھے ے آمیدہ 
نہ کریں ۔؟؟“ آپ کا بھائی ایم ۔ کے ۔کاندھہی ء 
منت و سماجت اور خوشامد کا وطبرہ اختیار کیا وہیں جیل ے 
رھا ہوۓ کے بعد هندو اکثریت ؛ ھندو سرمایہ داری اور 
مك نَروشوں کا زھنن بی دنا کہ فائد اعم کے" لیے ہر ہے 
کهہ وہ اکھنڈ عندؤستاری کے اصول کو مان جائیں ؛ ورنهھ 
کاندھی جی کے پاس تین طاقتیں ہیں ؛ جن سے وہ اپنا مطلب 
حاصل کر لیں گے اور سے نیل و سرام ان کی گرد راہ دیکھتے 
رہ جائیں گے ۔ لیکن کاندھی جی کو يہ معلوم نہیں تھا کھ 
عرد مومن غالف کی کثرت و سرمایه داری ے کبھی خائف نہیں 
ھؤا ۔ رسول خدا صلعم کے سامتے قریش کی جمعیت ء ان کا رعب و 
اقندار ء ان کی دولت اور دعوٴت حق کے کچھ عرصہ بعد منافین 
کاگروہ یىی چیڑین تھیں ء جنہی مہیب اور غطرناک صورتوں 


۹ء 


میں بارٴ بار: پیش کیا گیا ۔ اسیٴ طرح گاندھی جی نے مکتوب 
مذکور میں انہی عناصر کو پیش کیا ء لیکن خادم رسول کے 
پاۓ استقلال میں لخزش نہ آئی ۔ آخرکار کاندھی جی ۓے ابی 
انْ مخصوص طاقتوں کے باوجود جس انگربز کے خلاف 10018 :001 
کا رہزولیشن پاس کیا تھا ء اسی کے چرنوں کا حلف ونا داری 
اٹھایا اور پاکستان کے معاملہ میں نواب بھوپال کے مل تک 
بہ نفس نفیس چنچے ۔ جواھر لعل نہبرو جو پاکستان ک 
شد و مد ہے غخالفت کر رھا تھا ؛ آے بھی اصول پاکستان تسلم 
کرٹا ھی بڑا : 
کوئی اندازہ کر سکنا ے ؛ اس کے زور بازو کا 
کالہ مد مومن سے بدل جاتی :ہیں تتدیریں 
سم مشمبر م۹ وع کے خط میں مفاہمت کے خلاف گاندھی جی : ۓ 
ایک اور مشثکل پیدا کر دی کہ علیحدگٴ پاکستان کے متعلق 
امتصواب راۓ پاکستانی غطہ کے هر بالغ کی مصضی پر متحصمر 
٠‏ ہوگی ۔گویا عر بالغ ہندوء مساإن؛ سکھ اور عیسائی کو ووٹ دینے 
کا حق دیا گیا ۔ لیکن علیحدی کے مسثلہ کو حقیقت دیکھا جاتاء 
تو مسلانوں کی ذات ے وابستہ تھا ۔ سوال پە تھا کہ آیا اس 
خطہ کے مسلان ہندو سنٹر ے علیحدہ ہوۓ پر رغامند ہیں 
یا نہیں ۔ یں مسلم آبادی اس سوال ہے لا تعلق هی نہیں ء بلکه 
الحاق کی حامی تھی اور کاندھی اور کانگرس کا يہ دعویٰ تھا 
کہ مسلان بھی ان کے ساتھ ہیں ء تو اس سوال کی جایچ پڑتال 
صرف مسلانوں سے واہستہ تھی ؛ لیکن کاندھی جی کو یہ گان 
اٹھا کة غیر مسلموں کے غلاوہ مسلانوں کا کاق حصہ ان کی 
پا پل می ا اسی لیے کاندغی تس6 ہے ”مسلائوں : کے 
ھا کر قازمولا راج گوپال اچاریہ کے مطابق ہے 


ھ۸ 


لیا تھا ۔ اہم اس کی تشریج اور اس پر عمل پیرا هھوۓ کے ڈذھب 
کچھ اس طرح وضع کے کہ علیحدگ کا اصول بار آور نہ ہوسگے۔ 
اس کے باوجود ایک اور قید یہ لگا دی کہ : 
* اگر اعتصواب راۓ میں علیحدق کے ثثاجخ زیادہ پاۓ 
جائیں ٹو پھر عندوستان ی غبوری حکومت سئٹر. اور 
پاکسٹانی غطہ کے ماہین مشت رکه امورات کے متعلق دونوں 
حکومتون کی منظوری ے میثاق ٹیار کرڑے گی “٤:‏ 
عبوری غکومت کی تشکیل اور اختیارات "مبہم چھوڑ ادے 
گے ۔ جس ہے کانگرس کی ثیت پھر مشٹکوک انظر نے 
لی ۔ که آیا عبوری حکومت مندو اکثریت پر منتج 
موک یا مسئلھ مساوات پر منتحصر ۔ یہ خدشهہ پیدا, موا ۔ که 
اکر عبوری حکومت مندو اکٹزیت پر ۔مبنی ہو تو مکن تھا 
کہ مشٹرکہ امورات'ی فہرست اس قدرطوبل کر دی جاتق 
کہ پاکستانی مخطہ کے پاس اختیارات براۓ قام وہ جاے۔ اس لیے 
جب مہاتما گانڈھی سے عبوری حکومت کے متعلق وضاحت طلب کی 
گئی ۔ تو آپ ۓعوالہ خط و ستمبر (گاندھی بنام جناح) اس 
حکومت کی تشکیل ہوں بیان فرتائی : 
”' اگر مجھے عبوری حکوہت بناۓ کی دعوت دی جاۓ تو 
میں ممام دعویدارن ے ملافات کر کے ھر ایک کی تسلی 
کراۓ کی کوششضس کرونتا . .. . عبوری حکومت مبران 
اسمبلىی کے سامٹے جوابدہ ہو گی ۔؛“ 
معمہ حل طلب کا اصل الجھاؤ عندو کانگرس اور مسلم لیگ کے 
سائین تھا جس لے اول تڑ ام دعویداران کا سوال بھی بیدا 
نہیں ہوتا تھا ۔ دوم تمام دعویداران پر غور کیا جاۓ تو ملک 





۱م 


میں کانگرس اور مسلم لیگ دو بڑی جاعتوں کے علاوہ ء ھندو 
سہاسبھا ء سکھ ء اچھوت ؛ مومن کانفرنس جمیت العلاء ء احرار ٤‏ 
خاکسار وغبرہ ان گنت ۔دعویداران موجود تھے ۔ غر جاعت کل 
ند جاعت هہوۓ کا دعوعل کرق تھی ۔ کمام جاعتیں ایک دوسرے 
ہے مختاف تھیں ۔ اس لیے گاندھی جی ہر ایک کی تسلی کرانے کی 
بجاۓ غالبا کسی کی تسلىی ئە کر سکتے ۔ علاوہ مومن کانفرٹس 
جمیت العل ؛ احرار وغیرہ سلم قوم کی شاخیں کانگرس کی طرف 
رجوع رکھٹی تھیں ۔ کاندھی جی کی اس تشریج کا دو اصل مقصد 
دا تھا کہ للائون ىی 'بڑی جاعت کو انطرۃ انداز :کزاے 
سملانوں میں کانگرسی پٹھو مومن کانفرنس جمعیت العلإء اور احرار 
وغیرہ ے . منتخب کر لیے جائیں تا کہ مسلانوں کی ممائندگی بھی 
ہو جاۓ اور وہ کائکرس' کے اشارہ پر بھی چلتے رهیں ۔ تا کہ 
عبوریٰ حکومت کی معرفت آئندہ جو دستور حکومت طے ہوۓ والا 
تھا ء اس میں کانگرس اور عندو کو بالادستی حاصل رھے ۔ بجی 
وج تھی جس کے باعث علىی ظہبر اور آصف على مسلانوں میں ے 
کانگرسی 'مائندہ هو کر کرسی وزارت تک ہونجے ۔ 

هندوستان کے اس دوران میں یعنی م۹ ۱ع کے انتخابات میں 
مسلم لیگ نوے فیصد کامیاب ہوئی ۔ اور کانگرس ہے فیصدی 
اظلتان کی مزدور وزارت زیادہ سے زیادہ و فیضدئ کامیان حاصل 
کر سکی ۔ ان انتخابات کی بنا پر جو نتایج برآمد ہوۓ وہ ظاعر 
کمرتے ہیں کہ ہے فیصد والے انگلستان اور اس کے ماتحت ہمام 
مالک پر حکمران ہوۓ ۔ ہے فیصد والے ہندوستانی حکومٹ کی 
یاگ ڈور سنبھال بیٹھے ۔ اور .و فیصد اپنے حقوق کی پا الیل پر 
نالاں ھی رخے ۔ یہی تھا ذراصل نتبجہ جو ہندو سیاست تۓے مسلم 
حقوق کی تباعی کے لے پیداکیا ۔ اور جس کے باعث قریب خوردہ 


۸,۲ 


مسلاِن کانگرس کے ہتھے چڑھے ۔ یہی تھا آُس جمہوریت کا تتاضا 
جیں کی بنا پر کاندھی جی ھر ایک کی تسلی کراۓ کو تیار هوۓ 
پنجاب میں سسلم لیگ بھاری اکثریت ہے کامیاب هوئی ۔ لیکن 
اس صوبہہ میں کانگرس پارٹی ۔ یونینسٹ پارٹی اور پنتھک پارٹی ۓ 
مل کر اکثریت کو حکومت قائم کرۓ کا موقعہ ثہ دیا ۔ گویا 
اصول. جمہوریتٴ کی اس طرح خاک اڑائی گئی ۔ اسی طرح غندو 
اقلیت کی سازشوں اور بدعنوانیوں کے باعث سندھ میں سر غلام 
حسین عدایت اللہ کی وزارت کو ستعفی ھونا پڑا ۔ گویا مندو 
سیاست ‏ اور اس سیاست کی جزدان بردار کانگرس کہیں بھی مسلان 
کو آزاد ہوۓ ء پھلنے بھو لنے کا موقعہ نہیں دیٹا جاعتی تھی ۔ 
ہندو سیاست ۓ جمہوریت کا جو خاکہ پنجاب ؛ سندھ اور صوبه 
سرحد میں پیش کیا ء اس تمثیل کا تقاضا یہ تھا ء کہ جمہوریت 
کے اصل معنی اقتدار اقلیت کے مْادف ہیں ۔ لیکن جب مسنٹر کا 
سوال آیا تو جمہوریت کے وہ معثی لیے جاۓ لگے جو بورپ 
میں رای ہیں ۔ یعنی قیام حکومت و وزارت بذریعه اکثریت ۔ 
گوؤیا جہاں مسلم اکثریت تھی وهاں اس اکثرھت کو مٹا کر ھندو 
سیاست اقندار و اغتیار اپنے ہاتھ میں لیٹی رھی - اور جہاں وه 
بذات: خود اکثریت میں تھی وہاں کسی غوف تردید کے بغبیر 
اغتیارات خود سنبھال بیٹھی ۔ یہی وجوہات تھے جن کے باعث 
مسلاتوں کو اس قوم ے غلیحدہ ایک اور قوم بننا بڑا یا بنایا گیا 

مکتوب ی؛ ستمبر ہممہ ؛ع (کاندھی بنام جناح) کا پہلا فترہ 
× ستمبر کی گفتگو سے تعلق رکھتا ے ۔ چولکہ خطوط کے علاوہ 
زفانی گفنگو کے الفاظ پیلک کے سامنے نہ آئۓ ۔ اس لیے یہ نہیں 
کہا جا سکتا کہ قائداعظم کی طرف ے قومیت کے متعلق کیا 
خیال پیش کیا گیا ۔ جن کی بنا پر مہاتما کاندھی کو غم و غصہ 





ای 


ہے لہربز ء حقائق سے ا آغنا اور تاریٹی ادوار کے خالف یه کہٹا 


پڑا کە ؛ : 
' گفتگوۓ مطالحت کی تصویر میرے ساہۓ ایک غیہت 
لاک مثکل پیش کر رھی ۓ ....ت, مجھے قارخ میں اس 


تصور کی کوئی مثال دسٹیاب نویں ہوئی:۔ کم :جو لوگ ابنا 
مذھب تبدیل کر لیں وہ اور ان ی اولاد آبا و اجداد نے 
علیحدہ ایک نئی قوم بن جاتی ہے ۔ ““ 
اس اظہار خیال کے جواب میں قائد اعظم کو اہنے مکتوب 
ے. ستمبر مع (خط جناح بنام‌کاندھی) میں پر زور اور پر شکوہ 
طور پر ئە کہنا پڑا کم : 


قرستا 
؛ھم دس کروژ ‏ تعداد کی ایک مستقل قوم یں ۔ اور پہ 
تعداد ایک ایسی قوم ہے ۔ جس کی تربیت و تہذیبء زبان و 
ادب ؛ صثعت و ساغت ٤‏ اسم و تعریف ؛ قانون و ضابطه 
تارج ٠و‏ روات ء رغبت و خواعش مصرح مشراح طور ہر 
ہندوستان کی دیگر اقوام سے مختلف ھے ۔ ٠“‏ 
یہ تھا پاکستانی قوم کا ابتدائی سنگ بئیاد جس کی بٹا ہر:آئندہ 
پاکنعانآ کاو مغزضس: وجود میں لائنۓ کا دھو کیا گیا ساسا لے 
اب میں یه دیکھنا ےء کہ آیا عندوستان کے مسلان مذھبی ملی 
طور پر عندو ے ایک علیحدہ قوم تھے ۔ 
اس ہیں کوئی شک نہیں کہ مذہب کے علاوہ اور بہت سی 
خصوصیات ایسی ہیں ۔ جو اجتاعیت اور اجتاعیت کے بعد قومیت 
7 یک لیے مد و معاوت ہو سکی ہیں ای لے مملد 








"۴م 


زیر بحث کے مد نظر مام اییے حالات جو ایک قومیت پیدا کرۓ 
کے قابل ہوں ان ہر بحث خالی از مقصد نہ ہوگی ۔ 
١۔‏ نپسلی تعلقات 
انسان دنیا میں میل ملاپ کے لیے پیدا ھوا ہے ۔ اکیلا اوز 
تنہا رہنے کی کیفیت خلوق کی دوسری اقسام ثبائات ء حیوانات ٤‏ 
. معدثیات میں پائی جاتی سے ۔ لیکن اس خلوق کے مابین بھی : 
کند غغم جنس باہم جنس پرواز 
بلس و مصاحبت کی خصوصیات کسی حد تک موجود ھیں۔ بناہریں 
ایک انسان کے ساتھ جب تک کوئی دوسرا انسان موجود 
نہ هو اکیلے انسان کا گزارہ مشکل اور زندگی دوبھر ہو جاتی ہے ۔ 
اگرچہ تخلیق انسانی ‏ کے ابتدائی مدارج میں کئی ایک انسان ایے 
گزرے هونگے چنھوں ۓ اپئی زندگیاں تن تنہا ء جنکلوں ۔ صحراوں 
اور دنیا ک عمیق غاروں میں گزار دیں ۔ لیکن ان ایام میں غالباً 
عقل و شعور کی ترق اور پختگ اس قدر نہ تھی اور ئە ھی ضروریات 
زندگ اتی وسیع تھی ںکە انسان اپنے :ہم جنس کی ضرورت حسوس کرٹا 
انسان بذات خود بنگلی جانوروں کی طرح وجشی ؛ قدرقی لباس می 
ملپوس ء صرف شکم پروری اور هوس نفس کے باطنی احساس تک 
محدود تھا ۔ اس تنہائی ہے نکل کر اجتاع کی سب سے پلی بنیاد 
افراد خاندان پر قائم ہوئی اور کشش موانست کی ابتدائی 
زنبیر رشن خون اور تسلی تعلقات پر وضع کی گئی۔ چنانچہ 
جب خاندان روزی کی تلاش میں ایک جگە ہے دوسری جگھ 
مننقل ہوئۓے تو یہی زیر افراد غاندان کو ایک دوسرے ے 
وابستہ جگہ جگہ کشاں کشاں لیے پھرٹی رھی ۔ 
عالم تخلیق میں عم دیکھتے ہیں کہ ھر ذی حیات کے لیے 





ق۸ 


دو ذڈھنی عمل (وعء[اذ۷ ا٤8 )۸8٥۵81‏ ضروری ہیں ۔ اول 
جبلىی بعنی جنسی میلان (4)063:1160 85۲) بھوک اور میائت 
ننس )881۲۶۲:۲۷۵۸٥٥(‏ ۔ دوم عقلی یا اکتسابی (۵::ناجہ) اور 
تغیر پذبر (٥اہ٥ا۶)‏ ۔ حیواات میں قسم اول کا ڈھنی عمل 
بدرجہ اکمل موجود ہے لیکن قسم دوم برائے ام ۔ اس کے 
برعکس انسان میں دوتوں جبلی و عتلىی عمل پورے .طور پر 
کارفرما ہیں ۔ حیوانات کے طبقہ میں جذیہ عبت جنسی میلان 
تفسی یا شہوای رجعان تک پایا جایا ے تاکھ واسطۂٴ اتصال 
سے بقاےۓ نوع کا سلسله جاری رے یا اس سے بڑھ کر تفاضاۓۓ 
ربوبیت ہو انشاء الشُنی حالاً فحالاً الو حد التام کے ماحت 
حبت کی ایک خفیف سی جھلک کم سن اولاد کی پرورش تک نر 
آتی ہے ۔ واسطۂ اتصال اور فریضه پرورش کے بعد حیوانات 
ایک دوٗرے ہے اس طرح الگ ہو جاتے ہیں کھ نسلی امتیازء 
خاندانی تعلقات دم جنسوں کے دکھ درد کا احساس ممام 
مفقود عو جاتا ہے ۔ صیانت نفس ؛ نوحد غم ؛ نفمه فادی ذاتیات 
تک محدود ہو کر رہ جاۓ ہیں ۔ نفسا نفسی کے علاوہ کوئی 
اور تھریک عالم حیواات میں کار فرما: نظر نہیں آی ۔ علاوہ 
ازیں اتصال اور پرورٹش کہ ھر دو افعال کچھ اس طرح جپلی 
طور پر از خود سرزد ہو جاۓے ہیں کہ حیوانات انعال اور 
ان کے نتاج سے ے شعور رھتے ہیں ۔ برخلاف اس کے انسان 
پروزٹش کا زمانہ گزر جاۓ کے بعد بھی اولاد اور بزرگون 
کی محبت میں گرفتار رھتا ہے بلکہ اپنی زندی اولاد اور 
بڑوگوں کی آسائش اوز بہتر اسیاب مہیا کرتے کے لیے وقف کر 
دیتا ہے ۔ اس قربانی اور ایثار ے مقصد فطرت بی ہو سکتا ہے 
انان بقاۓے نوع کے حیوانی وصف سے بڑھ کر باھمی تعلق 











۸۹ 


کے ایک مستقل حلقهہ میں مر‌بوط کر دیا جاۓے۔ بھی وبط ایک 
گھرانۓ کے افراد کو خاندان کی ترکیب میں لاتا ے ۔ بھی 
ربط مختالف خاندانوں میں سلسله ازدواج سے ایک ئئے رشتةۂ خون 
کا تعلق پیدا کرتا ےہ جس سے اختلاف اور غیر موائست کی 
بجاۓ اشٹراک و تعاون ارتثباط و موائست ایک خاندان ے 
بڑھ کر کئیٴ خائدانوں میں پیدا ہو جاتی ہے ۔ اس طرح 
انفرادیت جہلی اور خاقی طور پر اجتاعیت کی طرف گامزن رھتی ہے ۔ 
ہندوستان میں اس اجتاعیت کا نمونە عملی طور پر اکہری عہد 
سے شروع هوا جب راجہ بباری مل والی اچر یٗ لڑک : 
مغليهہ خائدان کے شاعی حرم میں داغل ہوئی لیکن ابھی 
اناس علول دین ملو کہم کی پروی باق تھی کہ عندو رشتە داروں 
نے مغليه خاندان اور اس سلسله ازدواج: دوتوں کا خائمه کر دیا ۔ 
چونکہ ابھی یه سلسله یک طرفه تھا جو شاہ و اسراء تک عدود 
رھا اس لیے خاندانی تعلقات اور سلسله ژوج کی بنا پر امتزاج 
کی تھحریک تھوڑے ہی عرصہ میں عتم و گئی اور عندو و سلان 
حسب دستور سابق ختلف قوموں کی صورت میں چلٹے آئۓ ۔ اس 
اغتلاف میں انگریزی حکومت کے دیدبہ ہے کچھ عرصے کے 
لیے الحاق پیدا ھوا ۔ لیکن روزی کا سوال نامنے آیا ۔ عندو 
محکوم ے مسلم محکوم کے غلاف ابی ذات اوز ابی غرض کو 
مدنظر رکها اور یہ نہ سمجھا ک٭ دونوں یھیٹیت حکوم ایک 
ھی قوم تھے ۔ 
٢۔‏ ڈر اور خوف 

رابطہ کی ابتدائی گرفت کے بعد خطا هر قدرت اور حوادث 
روزگر انسان کی انفرادیت کو اجتماعیت کی طرف ۔مائل کرنۓے کے 
2 لئ ضا ہیں رشل ری تک و موی کی 


ا ظا 0 کا نہ سر 


0 





غۓھ 


ابر و باد کے طوغان ؛ جنگلوں کے آدم خور درتدے اور 
حشرات الارض میں زھر آلود جاندار جب نی نوع انسان کے 
لیے آیکناں قاعر و غاصب ثات هوۓ لگے آاتو انبا شمور 
ۓے عسوس کیا که ایسے حوادٹث کسی خاص' قرد یا کسی 
خاص خاندان کے افراد کے لیے مخنصوص.۔نہیں: بلکہ ان کے جور وجبر 
کا اطلاق ابلا مخصیص و بلا میزا ھر انسان واحھوان کے لیے 
برایر ھے ۔ احساس زیان کے بعد وھی شعور ان حوادث و غائم 
سے محفوظ رھنے اور انھیں کم کرۓے کے دررےح ہوا ۔ چنا چہ 
ایے واقعات روما ھوۓ بر جہانں دو یا دو ہے زائد انمان 
ایکے ھی مصیبت میں سبتلا ھوے تو وہ بھی موانست و عدم 
موانست کے اوصاف کو بالاۓ طاق رکھتے ہورۓ ایک دوسرے 
کے حامی و مدد گار بن گئے ۔ اسی تجریه کی بنا پر عاب اور لاک 
٥٥٥ 1٥8ا: ٥(‏ ےنانا118) فلاسقر یه اس تصدیق کرنے پر آمادہ 
ہوۓ کہ انسان کی اجتاعیت ہم جنس ہوۓ کی بنا پر نہیں 
بلکھ .مضرات قدرت کے لیے ے در سے تجریات کے باعث انمان 
عقلی اور اکتسابی طور پر ان حوادث کے مضر نتاغ کا درک 
حاصل کر چکا تھا جس کے باعث اسے یاھمی امداد کے لیے 
اجعاعیتِ کی طرف مائل هوٹا پڑا لیکن مضر ناخ کا ادراک 
حاصل کرئے اور ان کا عد باب سوچنے کو ڈھنی ارتقاء ک پہلی 
منزل قرار دیا جاۓ تو پھر ان مضرات سے تحفظ کی خواعش 
اور اس خواہش کے ماتبت دفعہ علت کے لیے اسباب و وسائل 
ی جستجو لازمی طور پر ارثقاہ ی دوسری اور ٹیسری منزل 
" اتصور کرنا پڑے گی ۔کویا اجتاعیت کی بیاد ام ٹر انسان 
کے عقلی و اکتسابی ذعنی عمل ہر رکھی گنی جس سے جبلی 
اخود رو اور خلقی دور کو نظر انداز کرٹا پڑے کا ۔ علاوہ اڑیں 


پ9 کی بنا پر پیدا شدہ اجٹاعیت مستقل و پائیدار قرار 








۸۸ 


نہیں دی جا سکتی۔وه ایک غلامی اہتماعیت ہوگػ جو وقتی 
ضرورت کے ماتحت پیدا ہوٹی ۔ دفع‌الوقتی کہ بعد انہیں اجڑا کا منتشز 
ھونا ایک قدرق اصول تسلم کرنا پڑتا ے کہ جس ضرورت کے 
ماشت احساس اتحاد پیدا ھواء جب وه ضرورت ہی نہ رھی 
تو اس کے زیر اثر وجود اتاد کی کون سی خواہش باق رے گی ۔ 
چنانچہ ‏ اسلام اور عیسائیت کی صلی جنگوں کے مابین 
عیسائی افواج کا اجتاع اسی جذیہ کے ماتحت پیدا هوا اور اغتام 
ضرورت بے قبل ھی منتشر ہو گیا ۔ اسی اتحاد کا مموہ ہم جنگ 
ہاۓے عظم اول و دوم میں دیکھ چکے ہیں کہ وہی عیسائی 
عناصر جو اس وقتی ضرورت کے ماتحت متحد ھوۓ ایک دوسرے 
کا گلا کالنے کے درے ہیں ۔ هندوستان میں انگریڑی اقندار 
کے باعث وھی جذبات پیدا عہوۓے جو یورپ میں اسلامی اقندار 
کے خلاف کار فرما رج ۔ اسی اصول کے ماتحت ہندوستان کے 
سیاسی ‏ راھناؤں ۓ ندوستای آبادی کو انگریزی خطرہ کے 
خلاف متحد ہوۓ کی دعوت دی لیکن تھوڑے ھی عربمہ بمَد 
ہر قوم اور ہر جاعت ۓ غسوس کر لیا کہ اس دعوت کہ 
دسترخوان پر بچھتر فیصدی ہندو اکثربت کی غلامی اور پراچین 
تہذیب و معاشرت کے احیاء کے سوا اور کوئی نعمت موجود نہیں ۔ 
تو کسی ۓ بھی انگریزی غلامی ے آزاد ہو کر غندو غلامی 
میں آنا منظور تد کیا ۔اکثریت یہ گوارا نہ کر سکی کہ ان 
چھوٹی چھوٹی اقلیتوں کو ان کے جائز.حقوق دیکر اہنے ساتھ 
رکھے یا اپنے پنجھ گرت اور حلقہ اقتدار ے آزاد کر دے ۔ مصر 
کی عرسائی آبادی: کے لیے سعد زغلول کی پیشکش کے مطابق اگر 
غندوستانی اکثریت بھی فرآخدلی سے کام لیٹی تو شاید عندوستان 
٠‏ ایک رھنا ۔ لیکن اس اکثریت کی خود غرغانہ و شاطراله چالوں 


قتے 


۸۹ 


کے باعث وہ عناصر جو انگریز کے خلاف وقتی ضرورت کے ماتحعت 
بعد خو رخ تھے اع عات سے ال ھی مشئر ہوے شروع 
ہو گئے حتیلٰ کہ اکثریت کی طرف ہے ھندو قومیت کا جوں جوں 
دہاؤ بڑھتا گیا قدرق نٹیجہ کے طور پر اقلیتوں میں علیحدہ قومیت 
کا احساس تیز تر هوتا گیا حْل کہ هر جاعت اپنا حق غودارادیت 
منواۓ کے لیے تقلید یورپ میں جاعت سے قوم بن گئی ۔ 
۳۔ معاشیات 

ان دونوں صورتوں کے بعد جب اجتاعیت اس حد تک بڑھ جاۓ 
کھ متحد عناصر کی زیادق کے باعث وہ خطہ زمین جس پر یه 
اجتاعیت متمکن ہو اجتاعیت کے اجزاء ترکہبی ی بود و باش اور 
مسثله غوراک کے لے کاق تہ رے ۔ تو لازماً اس گروہ میں انتشار 
پیدا ھوتا ے ۔ جس کے باعث جاعت ء گروہ یا قؤم کا کچھ حصہ 
ابتداتی سکن پر رہ جاتا ے اور کچھ حصه نقل مان کزتا ۓ 
تاکەگڈذر اوقات کے لی ےکہیں اور اسباب روزی مہیا کے جا سکیں 
اس رو کے ماتحعت ذات اور ذاق غروربات : رشته خون: اور 
غاندانی تعلقات ے ایک عارضی سی علیحدی اخٹیار کرنی پڑی ے 
تاکہ صیانت نفسی کا عمل جاری وہ سکے ۔ بدیں وجه اجتاعیت کی 
صورت معاشیات ہر قائم ہوے لگ ۔ نئی دنیا (امیکد) کی آبادی 
میں اکرچہ یورپ کی “مام اقوام انکلش ء جرمئی ہ پرتگیز وغبرہ کے 
مہاجرین موجود تھے لیکن جب اس آبادی ۓ دیکھا کە اس 
خطه ارضی کی پیداوار اور مال و دولت یورپ لے جا رھاے ۔ تو 
وہ مختلف عناصر باعمی متحد ہو کر زیادہ حصہ لے جاۓ والے 
آنگریز کے غخلاف نبرد آزما: ھوۓ۔ ان لوگوں کے نسلی اور غاندانی 
تعلقات یورپ سے هی وابستہ تھے ۔ ھجرت کے ابتدائی دور میں 
زندگی کے لوازمات یورپ ہے ھی همراہ لاۓ تھے ۔ باوجود اس 








۹۰ 


کے معاشیات نے انی آبائی وطن و قوم ہے منقطع کر کے ایک 
علیحدہ اریکن قوم بنا دیا ۔ اسی اصول کی بنا پر ہنذوستان میں 
وارد هوۓ وا ی آریه قوم نے هندوستانی دولت کو اپنی املاک 
تصور کیا ۔ کسی دیگر قوم ی حصه داری یا شراکت کوارا نہ 
کی ۔ چناچہ حسب وضاحت سابقہ اگر عرب سے آۓ والے مسلانون 
کو خارج بھی کر دیا جاۓ۔ تاەم وہ لوگ جو آریہ قوم کے 
اجزا ہوۓ کے باوجود مسلان هھوۓ ۔ ان کا کیا قصور تھا ۔ کهھ 
انھیں بھی ملکیت جائداد و حصول ترکھ سے خارج اور ورائت ے 
روم کر دیا گیا ۔ اسریکہ کے ابتدائی مہاجربن ۓ اپنا مذھعب 
تبدیل نہ کیا ۔ وہ اور ان کی اولاد حسب دستور سابقہ عیسائیت 
پر یتین رکھتی ہے ۔ ھندوستان میں آریہ قوم کے افراد ۓ اپنا 
ساب مذھب و تہذوب بدل کر تخیل ؛ تصور اور امان کی ایک 
نئی. راہ اختیار کی .جس کے باعث انہیں بحروم الارث قرار دیا گیا ۔ 
بلکہ ‏ آبائی ورثہ میں . حصہ دار بننے میں مذھبی طور پر امتناعی 
احکام لکاۓ کے علاوہ ہندوؤں ۓ ایسے مسلانوں کے خلاف آئندہ 
بھی حصول دولت میں رکاوٹیں پیدا کیں ۔ جس کے باعث یہ تسلیم 
کرنا پڑیکا کہ ہندو اور مسلان کے مابین قومی تفریق معاشیات 
کے علاوہ مذھبی تفاوت پر مبنی تھی ۔ اور مذھبی طور پر ھی 
ہندوستاق قوم کو دو مختلف اقوام ہندو اور مسلان میں تسم 
هونا بڑا ۔ 

جب تک ھندوستان پر مسلانوں کی عملداری برقرار رغی 

مسلإن اکٹر بقول غالب : 

سو ہشثت ے پیش آیا سباہ گری 
کچھ شاعری ذریعہ عزت نہیں مجھے 

اہ کری میں مشغول رے ۔ لالہ ٹوڈرمل جسے حساب دان وزیر 


ون ا 


۹۱ 


عبارت و خزانہ بنتے رے ۔ ھندو قوم اکثر و بیشتر تجارت پیشہ 
رھی ۔ اس لیے جب انگریزی اقتدار قائم ھوا ۔ تو انگریز ۓ اول 
ٹو مسلان کو ساہقہ حکمران تصور کرتے ھوۓ اہے نظر انداز 
کیا ۔ اور توم آھندو ۓ ارت سای اقتداز کے لیے نر حکران کى 
خوشامد و ملازمت اختیار کی ۔ اس طرح هندو حصول دولت و زر 
میں مسلن سے بہت آگے نکل چکے تھے ۔ جب ھندوستان میں آزادی 
کی رو پیدا ہوئی ء تو خندو اور مسلان میں یہی مسئله معاشیات 
بری طرح غیر متوازن قائم تھا ۔ عندو ۓ اپنے مال ومتاع کے 
زور پر کئی سسلانوں کو زر خرید غلام بنایا اور اس طرح 
سیاست کو هندو کمٹاؤں. کے مطابق لاۓ کے لے ان ژرغرید 
غلاموں ہے مسلم قومیت کی خالفت کروائی ۔ جب مسلإن عندو 
کی اس شاطرالہ چال کو سمجھۓ لگے ء تو لازباً عاحیدہ قومیت 
کا احساس اور بھی زور پکڑ گیا ۔ جس کے باعث معاشیات یں 
عدم توازن اور عدم انصاف کے لو اور بھی علیحدق کے 
معاون بنے ۔ 


۲ مذھب 


جب معاشیات کہ متعلق حصول و تقسم روزی میں تختلف النوع 
جھگڑے ؛ خود غرضیاں اوز فساد پیدا ھوۓ ۔ تو ابن آدم 
میں سلوک و رواداری اور تقسیم حقوق کے لیے مذاعب ۓ دغل 
دیا ۔ تاکە بخلوق خدا تمدن ؛ معاشیات ء معاشرت وغیرہ طربتے 
سیکھ لے ۔ کسی کے حق پر دراز دستی ظلم گرداٹا گیا ۔عتاج کی 
اداد کے لیے ھدایت ہو ۔ رواداریٰ کے لیے تلقین کی گیٰ ۔ 
دنیاوی روابط کے علاوہ روحانی طور پر بھی انسان کی ترق مدنظر 
تھی ۔ اِس لیے مذاعب کے سلسلہ پر نظر ڈالیں اور ان کے پیش 


کو یت لی فیا ایر ا ار یہ دی ہی نتم یی یکرت 


۹۲ 


کردہ اصولوں کی جایچ پرتال کریں تو معلوم ہوتاے۔ کہ 
هر نیا مذھب سابقه اصولوں ک ہہتر صورت ل ےکر وارد هوتا رھا ۔ 
ابتدائی اصول تتریباً وھی رھا ۔ لیکن ان کے اطلاق میں 'مایاں 
فرق آتا رھا ۔.انسان ان قوائین کا پابند بھی ھوتا چلا آیا ۔ اور 
تحرف بھی ۔ اگرچہ مذاعب کی کاروائیاں ایک طوبل و دقیق 
بث کی طلب گار ہیں ۔ لیکن نفس مضمون کے لیے اتنا ھی کاق ےہ 
کہ سی تعلقات ہ ڈر اور خوف اور معاشیات کی مائند مذاعب بھی 
مخلوق خدا میں اجتاعیت کا رنگ پیدا کرتے آۓے ۔ حضرت ابراہم 
سے لے دثیا پر بت پرستی کا مذاہب راچ تھا ۔ حضرت ابرام 
علیہ الصلواة و السلام کے ذریمہ خدا کا احساس ظاعر پرستی کے بغیر 
تام وا ۔ اس نٹے احساس کی بنا ہر دنیا کے لوگ دو تختلف 
جاعتوں میں تقسم ہوگۓ ۔مگر سابقہ تصورات کے ماتحت دثیا 
ایک تھی ۔ تو نئۓے تخیلات ۓ سابقات ہے علیحدہ ایک نئی جاعت 
اور نی اجتاعیت کی بنا ڈا ی ۔ یہی احساس یہودھت ؛ عیساثیت اور 
اسلام کے ادوار طے کرتا چلا آیا ۔ جس کے ماتحت آج ہم دئیا کے 
ہر کوئے میں ختلف اقوام دیکھتے ہیں اسی طرح مندو بھی ایک 
ابتدائی مذھبی گروہ سے قوم تک ہوٹچے ۔ جس کا مذھب شناعت حق 
بذریعہ صفات تھا ۔ اس تصور میں حضرت ابراہم ۓ صرف اتٹی 
تبدیلی کی کە شناخت حق بذریعہ صفات کے علاوہ براہ راست بالذات قائم 
کی لیکن اس کا یه مطلب نہیں کہ صفات کا خا مه کر دیا ابتدائی دنیا 
قہرو جبر اور وحم و کرم کی جن صفات کو مفروضہ اشکال 
دے کر ایک طاقت غیب کے سام سربسجود تھی حضرت ابراھم 
نے اس غائبانہ طاقت کے سامے سجدہ ادا کیا ۔ جس کی صفات پہلے 
سجدہ کاہ عوام تھیں ۔ مذھب کے ھر نۓ دور میں پیروان مذھب 
اپنے آبا و اجداد کے عقائد ے منحرف ہو کر نۓ مذھب کے پابند 


070 


۹۰۴ 


ہوے رے ۔ اختلاف عقائد ی بنا ہر اپنوں اور بیگانوں سے مباحے 
چپلقش اور نبرد آزمائی بھی کی ۔ اختلاف عتائد کی بنا پر قومی 
تشریجات میں بھی اختلاف پیدا عوتا رھا۔ حضرت نوح عليه السلام 
کو :اہنے بے اور بیوی: کے حق میں دعاغ عافیت ہے منع 
کر دیا گیا اوز واضخ کر دیا گیا ۔ کھ وہ .اس کے اھل 
میں سے نہیں ہیں ۔ فزاغینہ مصر اور بئی اسرائیل کے مابین مذھبی 
عقائد کی دبوار ھی حائل تھی ورنہ ‏ مصر دونوں کے لیے ایک ھی 
وطن تھا۔ بعد ازاں جب حضرت عیسو علیه اسلام کی معرفت مذعب 
کی تبدبلی ہوئی نئی تبدبلی-یا ترق کے لیے میدان عمل انی لوگوں 
میں بنایا گیا ۔ جو پہلے مولویٰ تھے یا بت پرست ۔ اس تیدیلی 
کے باعث یہودی اور غیسائی متضاد گروہ بن گے ۔ عر دو گروھوں 
کا حسب و نسب ایک ء آبا و اجداد ایک ء ایک هی غاندان کی 
ختلف فرواع هوۓ کے باوجود پہودی بچارے مم عیسوی میں 
فرائس ہے ۔ ۹۰ء ۱ع میں انگلینڈ سے ۔ نم عیسوی میں مہین ہے 
اور ںو ؛ع میں عیسائی بھائیوں کے ہاتھوں ‏ جرمنی ہے 'غارج 
کر دے گۓ ۔ یہاں اختلاف مذھب هی غلیحدہ قومیت کی اساس 
نہیں تھا تو اور کیا تھا ۔ ان حالات کو مد نظر رکھتے ھوۓ 
اگر سہا تا کاندھی کے قول کو مد نظر رکھا جاۓ که :ٍ 

' جھے تاریج میں اس تصور کی کوئی مثال دسٹیاب نہیں 

وی که جو لوک اپنا مذھب تبدیل کر لیں ۔ وہ اور ان کى 

اولاد آبا و اجداد سۓ ایک علیحدہ قوم ابن جاتیق ۓے )۶ 
تو یہودی اور عیسائی ایک هی نمل اور ایک هی خاندان نے ھوۓ 
کہ اوجود محض تبدیلی' .مذھب کے باعث: دو بختلف آقومیں نہ 
بٹتے ۔ نہ یھودیوں کو جکہ جگہ ے در بدر کرۓ کی ضرورت 


1 1 
در 8 اسلام وارد ھوا ٹو اس کے لیے وھی پراۓ بت پرست 
2 7 کات ہے 


۹4۴ 


زرٹشتی ء مولوی اور عیسائی میدان عمل ہنے۔ اسلام ۓ اہئے بہیروں 
کو اس حد تک بختلف قوم بنا دیا کہ مسلان اہی قوم قریش 
اور ساکنین مکہ ہے علیحدہ ایک تی قوم بن گئۓے ۔ جب ایران 
تسخیر اسلام کا حلقه 'میں آیا تو یہودیوں کی مائند ؤرتشتیوں اور 
پارسیوں کی ایک کثیر تعداد تواحی ملکوں میں متقسم وی ابا 
ایران کے مسل|نوں اور پارسیوں میں سے کوئی ایک دعوعا ک 
تصدیق کے لیے تیار نہیں کہ وہ آبائی وطن کی بنا پر ایک هی قوم 
کے افراد ہیں۔ اس می ںکوئی شک نہیں کہ مندوستان میں اسلام کہ 
لیے میدان عمل ان کے ہندو ھی ہے ۔ لیکن دو امور واج 
ہیں ۔ اول یہ کام (بتول ایس ۔ ایم مرا سمصف آآ1161 111:)0:1:41 
وہ1 مذ دا1 )٥٥‏ ھندوؤں ۓ خود اس نئے مذھب میں راہ نجات 
حاصل کی ۔ دوم یہ کام الام قبول کرنے کے بعذ ان لوگوں میں 
اور ان کی ابتدائی قوم تبذیب و "دن ؛ تربیت و تعلمم ء تصورو 
خیْال اور مذھبی عقائد میں ایک زبردست تغیر روما ھوا۔ جس 
کی بدولت وہ لوگ ھندو قوم ہے علیجدہ ایک آقی, قوم بن گے ۔ 
اگر وہ لوگ ایک علیحدہ: نہیں بن گۓے تھے ۔ تو,ان کے خلاف 
اژدواجی ء ساجی اور معاشی تعلقات منتطع کرے کی ضرورت نەه 
هوق ۔ انھیں ایام میں جب کہ ھندو اور مسلانوں کو ایک قوم 
بنایا جا رها تھا ۔ پنڈت نہرو کو اپنی غمشیرہ ایک مسان کوراۓے 
میں دینے کی بنا پر خود سہاتما کاندھی ہے کوئ ی برداشت کرنا 
پڑی ۔ بای اسلام نے بلال حبشی ہے اہی رشتەدار :بیاہ دینے سے 
انکار نہ کیا ۔ٴ لیکن ہندوستان میں اِس مثال کو دھراتے سے 
مہا مائی آنما کوٹھیس لی ۔ بھلا ایے مہائٹما صاحب ایک 
ہندوستانی مشترکە قوسیت پیدا کرۓے کے قابل تھے ؟ ان حالات 
کی موجودک میں بی باور نہیں کیا چاسکتا کہ سہاتا کاندھی 


کش 
آدھو مر می سک یہاش مر ا تقو یی ہا 








۹6 
اہنے ۔الفاظ ٠‏ 
”'تبدبلی*ٴ مذھب سے تبدیلی' قوم نہیں ھوق/“ 

میں واسخ اعتقاد ے روٴما هوۓغ۔ 

مہاتما بدھ کی حیات کا زمانة مب قبل مسیح سے من سال 
قبل مسیح تک ہے ۔ سہاتا بدھ کی پبیدائیش سے پہلے مام 
هندوستان میں ھندو مت جاری تھا۔ لیکن ..,م سال قھل صیح میں 
بدھ مت شاعی مذھب بن گیا اور مندو مت کی جگہ لی ۔ اس ے 
پیشتر کہ بدھ مت اپنے پیروں کو عندو مت کے خلاف ایک علیحدہ 
قوم بنا سکتا ھندو مت ۓ بدھ مذھبٰ کو شکست دینے کہ لے 
عمل انجذاب اختیار کیا ۔ بد مت کے اصولوں کو ھندو مت میں 
داغخل کرکے پراۓ ہذھب کی ایک اخ قرار دی حالانکہ بانی* 
بدھ مت ے هندو مذہب نے هی مثنفر عوکر ایک جداگالہ. پبرایہ 
اختیار کیا تھا ۔ آج تبت ؛ چین اور جاہان ندو مت کی اسی 
شاخ بدھ مذہب کے پیرو ہیں ۔ اس مڈہی مناسبت کے باوجود 
وہ لوگ ہندوستان کے عندوؤں کو تہ اپنی قوم سمجھتے ہیں 
نہ اپنے اوطان ان کے حوالہ کر ادیئے ,کو 'تیار ھیں۔ 
,کنگ کبراڈرک (٭ا ہت يھن5ظ) جب جیٹیت قیدی 
کلاڈ ہیں (09نةھ٥٥٤)‏ شنہشاء روم کے پیش وا تو اس ۓ یہ 
الفاظ کہے : 

”اس میں کوئی شک نہیں کہ آپ ہمام 92 

ارادہ کر چکے یں ۔ لیکن دیکھٹا يہ ۓ ء که آیا هر ایک 

آپ کی غلامی قبول کرۓ کو تیار ۓ ؛؟ ٥۱(‏ ج8ہا5 

ف0ط .7 ۸1۲۱۰۵ تنا ءصمناواج) 


۹ت8" +2-2 -ء- 0+0 





۹1 


اور ان کی برادری مام ھندوستان ہر حکومت کے ارادے 
لیے بٹھی تھی ۔ لیکن فیصله طلب اس یه تھا۔ کھ 
عندوؤں کے علاوہ هندوستان کی دیگر اقوام ہندو غلامی قیول 
کرۓ کو تیار تھیں ۔ جس طرح بدھ مذھب کو اپنا لیا گیا تھاے 
ورود اسلام کے بعد اسلام پر بھی رامانند ؛ کبیر ؛ گورونانک اور 
شری دھر وغبرہ مڈھی راهناوں کی ەعرفت عمل اتجذاب کا اطلاق 
کیا گیا ۔ لیکن اسلام بذات غود جاذب "تھا - وہ جذب ھوۓ 
ہے رھا ۔ مسلانوں ۓ کنگ کیراڈک کے مطابق یہ ثابت کر 
دیا ک' اسلام پر هندویت کا رنگ غالب ترہیں آٴسکتا ۔ اس کے 
خلاف بدھ متا جین متہء برھمو ساج ء آریہ ساج ء تعلمات 
گرونانک صاحب ء ھندو مذھب میں جذب ھوکر پھر اسی برای 
رو میں بہہ گئے ۔ جس ہے وہ متنفر ھوکر علیحدہ اھوۓے تھے ۔ اس 
اجذاب کے ماعت اگر گاندھی جی یه فزمائیں کہ تبدیلی* :مذعب 
سے تبدیلی“ٴ قوم نہیں ہوقیء تو وہ حق بجانب ہیں ۔ لیکن 
جہاں تک اسلام کا تملق سے ؛ عندو مسلم اقوام کی تقریق خالمتاً 
مذھی اختلاف کی بنا پر تائم ے۔ 

صنم ھا را برمەمن می پرستند 

ازاں مارا بہ ومے پیکار و جنگ است 
ان حالات کے خلاف يہ کہا جاسکتا ہے ۔ کہ برطائیہ عظمول کے 
اجزاۂ انگلینڈ ء ویلزء سکیٹ لینڈ ؛ آثر لینڈ اور یونائٹیڈ سٹیٹس 
آف اسریکە کے اجزا متحدہ هیں ۔ لیکن بقول چانسلر ولہلم مارکس 
(ضصواله 6:۵1۸ ٥٥ہ‏ دمتتنا مصنفہ جارج سلویسٹر ورک 
صفحہ ںہم) ان لوگوں ۓ یہ سمجھ رکھا ہے کھ : 

*٭ سیاسیات و اقتصادیات میں ترق کا راڑ اشتراک عمل میں 

پنہاں ے “ علاوہ ازیں ان کا مذھب ایک اورکم از کم تہذیب ‏ 


ے۹ 


و مدن بھی ایک ہے ۔ اس کے برعکس هندوستان کے هندو اور 
مسلإن میں مذھہب ء تہذیب ؛ مدن اور اقتصادیات زندگ کے هر 
پہلو میں ممایاں اختلاف موجود ے ۔ 
۵ ۔- زبان 

یا می جو گروہ بھی کسی قوم کی تغریف میں آیا:اس 
کے غثاصر میں لسان و لباس ء دب و ہذیب اور تاریٹی روایات 
می مطابقت کا ھوا لازمی ‏ ۔ چنانچہ برطاتیه عظمیل میں انگریزی 
زیان لنگو آفریٹکا (٥٥٥٥:7-٥0۵٥٥1ا)‏ کی حیثیت حاصل کر چیق 
ہے ۔ اباس اور ادب و تہذیي کے احاظ ے متحدہ عناصر میں 
قطعاً کوئی فرق نہیں ۔ اس کے برعکس ھندوستان میں سیٹکڑوں 
زبانیں ختلف علاقوں میں ختلف اساوب بیان و طرز تمریر ے 
رایچ یں ۔ ان میں سے چوبیس زبائیں ایسی یں جن میں ہے 
ھر ایک کو دس لاکھ سے زہادہ انسان استعمال کرتے ہیں ۔ اس 
میں کوئی شک نہیں کہ کی انسان ایک ہے زیادہ جالتے اور 
استعمال کرتے ہوں گے لیکن کسی لسان کو قومی زبان قرار 
دیتے سے پہلے دو امور کا احاظ رکھنا :پڑے کا بعنی اگر کوئی 
زبان نس یہ نسا جبلی یا عود رو طور پر کسی گروہ ؛ جاعت 
یا قوم میں رای چلی آئی هے تو یقیناً ہمیں ماننا بڑے کا 
کہ وہ زبان گروہ یا جاعت کی قومی زبان هے ۔ مثل5 اردو اس 
کے علاوہ اکر کسی نے جاعتی طرز ادا ے علیحدہ اور آیائی 
ورث سے ختلف کوئی اور زبان سیکھ لی و تو وہ اس ساری 
جاغت پر حاوی نہیں عو سکتی ابالفرض یه بھی تصور کر لیا 
جائۓ کہ جاعت کا کثیر حصہ یا مکمل جاعت نی زبان کو اغذ 
کرے پھر بھی وہ ظرز اذا,اس جاعت کی قومی زیان کا دوجہ 
ََ- نهیں کر سکتی جیسے هندوستان میں انگریزی ہ بنکالیوں 
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1ھ 


یرد عھی 


۹۰۸ 


کا تتریباً زبادہ عنصر انگریزی زبان ہے واتف ہے ۔یا ایں ممہ 
ان کی قومی. زبان بنگلہ ھی رےےہ کی ۔گویا وھی زہان قوم کی زبان 
کہلاۓ کی حقدار ہوی جو اکتسابی عمل کے غلاف جبلی اور 
غیر عسوس خود رو طور پر ظاعر ہوء رای ہو اور استمال 
ہوق چل آئے ۔ اس تمریف: کے علاوہ سیاست حاضرہ ۓ تعداد 
ک کمی بیشی کو بھی مد نظر رکھا جس کے باعث دوسرے 
درجہ پر کسی زبان کے بولنے والوں ی تعداد کو بھی ملحوظ 
خاطر رکھنا ہوگا چنانھہ عندوستان ہے متعلقہ زبانوں ک جا ہڑتال 
کی جائۓ تو ہم حسب ذیل تیجہ پر پہنچتے ہیں ۔ 

و ۔ پنجابی زبان بولنے والوں 


کی تعداد 
ہ۔ راجسٹھانیقٰ ' 
ما کنازی وه 
م ۔ اڑیا 7 
۔گجراق۔ * 
۔ ملیالم 2.7 
غ- ہرمی وو 
۸ ۔ مغربی پنجانی '' 
۹۔ مشرق هندی 


پو۔سٹتھی ہہ 
۱۔ کھیرواری ؛٭ 
١٢‏ ۔ مغری پہاڑی ۶ 
۶ٌٌک,اا"("م۳م] 
ج اعا و 
ہے ور گوٹی +۶ 





) 


تقریباً ایک کروڑ چوراسی لاکھ 
ایک کروڑ اڑتیس لاکھ تقریباً 
ایک .کروڑ بارہ لاکھ _.٭* 


ایک کروڑگیارہ لا کھ چوراسی زار 
ایک کروڑ چا لاک اوہ 
دس لاکھ 

ساڑے اٹھاسی لاکھ 
پچاسی لاکھ پ 
ساڑے اٹھتر لاکھ 2 
چالیں لاکھ بر 
چالی لاکھ 
ٹیئییں لاکھ ر7 
بائیس لاکھ 5 
یں لاک 7 


ایس لاکھ 71 


۹0۹ 


5 ۔ بشتو لوا : - سوله لاکھ 27 
9۔ کغیری ۱۸ ۲۶۷۶ سے ساوک پر ای۴۰۲۶ ل9 
ا ا ا جج "۸ 
0-8 وا ک2 کس دو و گ 
ہ۔ جہاری سے تو کروڑ ای آلاکھا 1 
رر خمیں کے اوس دی کرو نو کے غوا ا و 


موی مو ا میں دو کو کی یداو لاک پیا 
۳ ۔ بنگالی سس اچ کروڑ و ای آ9 
م۔ اردو ٢‏ ھھ سات کروڑ پنٹر لاک ؛ ۶ہ 

ان تختلف چبلی یا آبائی زبانوں کی بختصر گروہ بندی بھی 
کریں تو اس صورت میں حسب ذیل تفریق پھر بھی 


موجود رے گی ۔ 
الف ۔ آربائی خاندان کی زبانیں مث9 ت رکو اھرانی زبائین یا پشتوٴ؛ 
بلوچی ء غلیچہ وغیرہ ۔ 


ب ‏ ۔ ھندی آریائی زبائیں مث : 
١‏ - سکزی زبان اردو۔ 
۔ زبانوں کا اندرونی حلقہ پہاڑی ‏ پنجابی ء راجستھای ء 
گجراتی ۔ 
۴ زباتوں کا ییرونی حلقہ ۔ کشمیری ؛ کوہمثانی ؛ سندھی 
سہھئی ؛ بہاری ء ]ڑیا ء بنگالی ء آسامی وغبرہ ۔ 


ج ۔ میانی زبائیں۔ ترکو ایرائی اور هندی آریائی زبانوں کے 


توصل سے جو زبائیں پیدا ھوثیں اور جو زیادہ معروف 
نہیں ۔ بولنے والوں کی تعداد بھی قلیل ہے ۔ اس لے 
موجودہ مسئلہ کے لحاظ ےکم اھمیت رکھتی میں ۔ 

٥‏ ۔ دراوڑی زبائیں ۔ 





+۰ 


١‏ ۔ قامل ء ملیالم ؛ کناری ؛ ثو ٹو , کروچ ۔ 
۔ اندھرا گروہ ء تلگو ء کانڈھ ء کولاہی ۔ 
۳۔ بروھی ۔ 
و ۔ منگول, زبانیں ۔ 
١‏ ۔ کھسیا زہان آسام میں ۔ 
۷ ٹائیسنیت زبان علیم سثیان میں '۔ 
م۔ بھٹیا زبان لداخ ء سکم ہ بھوٹان اور برما میں ۔ 
س۔ کولر زبائیں جو کہ چھوٹا ناگپور ؛ اڑیسه ء'مدراس اور 
مالک متوسط کے ھسایہ اضلاع اور مما دیو ی پہاڑیوں 


میں راج ھے 
اس نقشہ کے لحاظ ے بولۓ والوں کی تعداد حسب ذین ے۔ 
آرپائی خاندان کی زبائیں سے بائیس کروڑ 
ڈراوڑی :1 . ساڑھے پاچ کروڑ 
منگول نم١‏ ہہ لے تینلاکھ 
کولر 7 سا بٹیس لاکھ 


زبانوں کے یہ چاروں خاندان ایک دوسرے ہے ختلف ہیں ۔ 
هر ایک کا گرآئمر ۔ طریق اظہارء طرز ادا آسلوب بیان و 
فصاحت علیحدہ علیحدہ ہیں ۔ ان حالات کی روشنی میں یہ نہیں 
کہا جا سکتا کہ کون سی زبان عندوسٹان کی قومی زبان 
کہلاۓ کی مستحق ہے اگر صفت تعداد اور جبلیت کو مدنظر 
رکھا .جاۓ تو اردو عی ایسی زبان ھےٴ جس کا حلقۂ اقتدار 
وسیع او سان گروہ میں اس کی مادری زبات کے علاوہ 
کچھ تد کچھ سمجھی جاۓ کے قابل ہے اسی سب کو مدنظر 
رکھتۓ ہے تہ ہے :اردو؛ کو بھی "تی آزبان کا 
را 


انگریزی زبان بذات خود کٹی زبانوں کا مجموعہ ۓ ۔ اس 
میں یوتانی ؛ لاطیٹی ؛ جرمنی ؛ فرانسیسی اور دیگر کئی زبانوں کے 
الفاظ موجود ہیں ۔ ااگلستان پر رومن ء پکسس ء سکاٹ ) سیکمن 
جیوٹ وغبرہ متاف اقوام پکے بعد دیگرے حمله آور ہوتی رعیں ۔ 
يہ اقوام باحاظ ادب و زبان باہم ختاف اور انگلستان کے اابتدائی 
باشندوں ہے بھی ختلف تھیں ۔ بحوالہ تاریج انگلستان :ٍ 

انگلش کے الفظ میں اینگنز ۔ سیکسنز اور جیوٹس کی اقوام 

شاسل ہیں ۔ وہ جرەشی کے ٹیوٹانک )17٥00003(‏ خاندان ے 

تعلق رکھتی تھیں اور درباۓ ایلب (۔آتا) کے شال میں 

جرمنی کے خالسٹائین اور شیائروگ اضلاع کے 8 ئا5اہ13) 

(ع٭9ہاتاء8 میں آباد تھیں ٤‏ 

انگاستان کی ابتدائی زبان و ادب ,پر ان اٹوام کے خملوں کے 
باعث گہرا اثر پڑا ۔ اگرچہ یہ اقوام حمله آور دشمنوں کی مائند 
وارد ھوق رهیں ۔ تاہم موجودہ انگریزی زبان ۓ ان خالفین کے 
الفاظ کو اہنے حلقہ اثر و استم|ل ہے غارج نہیں کیا ۔ بلکہ انہیں 
اپنایا ۔ اور اس :ام مجموعہ اداد ے اپنے لیے ایک ملکی و ملی 


زبان پیدا کرلی ۔ اسی طرح هندوستان میں آریہ سنسکرت لاۓ ۔ * 


مد بن قاسم اور اس کے رفقاء کی معرفت عربی زبان و ادب پہنچا ۔ 
اس کے بعہ تورانی ء افغانی اور ایرای حمله آوروں کے باعث تری 
پشتو اور فارسی کی درآمد عوق رعی ۔ جب ان ام زبانوں کی 
آمیزش ہے اندرون جند ایک نئی زبان کی خود رو طور پر پیدائش 
ہوئی ء تو اس, زبان کو اآردو کا:نام ادا گیا ۔ اگر پیدائیش کے 
اس خود رو جہلىی دور پر غور کیا جاۓ تو صاف نظر آتا ھے ۔ کہ 
اردو کی سب سے پہلی بتیاد آریانی درامد ہے قائم ہوئی ۔ جبکھ 
سنسکرت اور مندوستانی ابتدائی اقوام کول ٭ بھیل اور دراوڑ کی طرز 


: 


اداو طریق گفتگو میں امتزاج شروع ہوا ۔ جب اس ابتدائی امتزاج 5 


میں تر ؛ عربی ؛ فارسی اور پشتو وغیرہ دیگر زہائوں کی آمیزش ہوٹی 
تو اردو زبان غود رو ۔ غلتی اور جبلى طور پر ایک عام زبان کی 
حیثیت حاصل کرتی گئی ۔ حتیل کہ جب یہ زبان ملک کے ہر 
گوشہ و کونہ میں پڑھی ء بولی اور س۔مجچی جاۓ لگی تو دوھی 
لوگ جو اس کی ابتدائی آفرینش کے ذمہ دار تھے خود کاشتہ ہودے 
کی تاخت و تاراج پر کمر بستهہ هوۓ ۔ ملک میں اردو عندی کا 
قضیہہ پیدا کر دیا ۔ حالانکہ اردو زبان کا تجزیہ کیا جاۓ ۔ تو 
اس زہاں میں تین قسم کے الفاظ پاۓ جاتے ہیں ۔ 

اول ۔ خالص سنسکرت پا سنسکرت ے پیدا شدہ الفاظ ۔ 

دوم ۔ غالص عربی ؛ فارسی یا ترک الفاظ - 

سوم ۔ انگریزی ء یونانی یا لاطینی الفاظ ۔ 
الف ۔ سمکرت گروپ مشتملبر ۔ 

و ۔ غااص سسکرت ے ۳ الفاظ ۔ 

۔ پراکرت ہے مہ۱ الفاظ ۔ 


۳ ۔برج بھاشا ح بب ھے الفاظء 
میزان ۳۹۰۴ 
ب ۔ عرب ۔ فارسی کروپ مشتملبر ۔ 
١‏ ۔فارسی 3 1مہ الفاظ ۔ 
٢۔‏ عربیف لس جدھے الفاظ ۔ 
٭۔ ترق - ۵ الفاظ ۔ 
میزان 1۳۴۰٣‏ 


ج ۔ انگریزی یا انگریزی ٴا گروپ مشتملبر ۔ 
ح ۔ انگریزی - ٠ھ‏ الفاظ ۔ 
درک وباق لاخ ا اق 
میزان 5 


“۰٣۳ 


کل تعداد الفاظ مستعمله اردو زبان ے ۹ .مھ 

(ەواله آزاد قوم ى تعمیر مصنفه ڈاکٹر ناموس صفحه ہے) 
اس نقشهہ ے ظاعر سے ۔ کہ اردو زبان میں سنسکرت اور اس کے 
نسلىی الفاظ کی تعداد سب ہے زیادہ موجود ے ۔ اس کے علاوہ 
بقول ڈاکٹر تاراچند مصنف '' ھندوستانی تہذیب پر اسلام ے 
تائثرات (ہ:ثًاا وط2 مہ ص1۰10 ٥٤ہ ٥‏ مق “ ایرانی اور 
تری خاندانوں کو وسط ایشیا کے آریة ٹصور کیا جاۓ تو فقط 
عربی الفاظ کی تعداد سہرونے بدیشی نظر آتی ہے ۔ اس طرح بقایا 
الفاظ مستعمله اردو زبان ۹م۸ ہم آریائی نسل کے الفاظ ہیں ۔ اگر 
ہے انگریزی اور لاطینی وغیرہ الفاظ کو بھی غارچ از بحث کر دی 
جاۓ تو یہ تسلیم کرٹا پڑیگا کہ اردو مکمل طوز پر آریائی اور 
ہندھی قومی و مل زبان تھی ۔ لیکن انگربزی کے سلسلہ ارتقا 
اور إنگریزوں کی اس زبان کو اپناۓ میں فراخدلى کی مثال سامنے 
ہوۓ کے باوجود : 

ژآہد تنگ نظر :نے مجھے کافر سمجھا 
اور کافر یہ سمجھتا ے مسلان وں میں 
تنگ دل و تنگ نظر مندو ۓ اس مشترکە زبان کے غلاف اردو 
ہندی کا فتلہ پیدا کر دیا ۔ مہاتما کاندھی بھی اسی تنگ نظری 
میں بہہ ٹکلے اور فرماۓ لگے ۔ کہ می زبان ندی اور رسم الخط 
دیوا گری ہوکا : 
ئە تم بدلے نہ دل بدلا نہ دل کی آرزو بدٹی 
میں کیوئکر اعتبار انقلاب آلماں کر لوں 

بقول کوئنٹ عرمن کیسرلنگ (غعواله 61:091 ٭ط ٤ہ‏ 099 دناۃ 
صفحد .پر مصنفہ کر٥‏ ٥7ء۷‏ 5(10:41:7 لزطا ۵ج6:07) 

مہیب جنگوں کی آفت اور ہولناى ے اسی صورت میں 





“۰۰٣ 


ٹریز هو سکتا ہے ۔ کہ هر قوم کو اپنے راہ و رسم پر رھنے 
کے لیے چھوڑ دیا جائۓ ۔ اسریکہ کا حق ھے ۔ کہ وہ اپنی 
تہذیب خود پیدا کرے لیکن اس آزادی کا یه مقصد نھ 
هونا چاھۓ کھ وہ ہہترین جذبات کے ماتحث بھی اپنے دستور 
و معیار کو دیگر :اقوام پر عائد کرے ۔ ۶۶ 


اس لے جہاں تک ھندو قومی تہذہب ؛ ادب اور کاچر کا سوال 
سے ۔ اس کا حق ہہ کہ وہ سنسکرت اور ویدانتی تصور کا احیاہ 
:کرے۔ لیکن اس آزادی کا یہ مطلب نہیں هونا چاەے کہ وہ 
دیگر اقوام اچھوت ء سکھ اور مسلإان کو اہن طرز تصور کی مائند 
ڈھالنے کی کوشش کرے ۔ انگریزوں کی غیر می حکومت نے بھی 
کسی یا تدم و ہدوت اب تداع یی اک کی ۔ يہ مار 
اپنا ھی قصور تھا کہ ہم حکمران کے تتبع میں انگریڑ نما بن گئے 
اور اپٹی مذھبی ء ملىی اور ووحائی اقدار کو غیریاد کہہ بیٹھے 
جُہاں تک مشترک زندگ کے باعث ایک قرم پیدا کرۓ کا مقصد 
تھا ۔ هندو قوم کو بھی اپنے مذھب ہ تہذیب ہ ادب اور کاچر 
. کا کچھ ئە کچھ حصہ غیروں کو اپنائۓ کے لیے قربان کرنا بڑتا 
يہ قربانی: عندو قوم ۓ کسی وقت بھی اوز کہیں بھی کوارا ئھ 
کی ۔ بلکہ اکبر اعظمْ ؛ جہانگبر اور دراشکوہ کو اہنے رنگ میں 
ڈھال لیا اور پھر اسی خاندان کو تباہ بھی کردیا ۔ اس لیے ھندوستان 
میں برطائیہ عظہیٰ کے اصول ٭ اشتراگ عمل “کی چاشنی جو 
انگریزوں کی آمد عند سے پہلے عندوستان میں مغليه دور کی طفیل 
پیدا: کی کئی اور جس اشتراک عمل کے ماتحت وسیم تر عندوستان 
ٴى وحدائیت اور اٹاک عمل کے حاظ ہے ایک متحدہ قومیت کی 
بنا رکھی کئی تھی ۔ وہ خود مندوؤں نۓ تاغت و تاراج کر دی 
بدیں وج ذریمه زبان, بھی مشترکہ قومیت اور متحدہ مندوستان 





۰۵ 


قائم و دائم رکھٹے کے قابل نە رھا۔ 
٦۔‏ لباس 

کسی قوم کا لباس اس کی تہذیب اور کاچر کا ایک لازمی 
جزو سے ۔ لباس کی وضع قطع ایک کونە یکانگت پیدا کری ہے ۔ 
لیکن لباس کی قطع و برید موسم اور جغرافیائی تغیرات پر منحصر 
سے ۔گرم علاقوں میں لباس اکثر کھلا اور ڈھیلا پپنا جاتا ہے .ٍ 
اور سرد علاقوں مین چست اور تنگ اباس پپننا پڑتا ےہ ۔ (بحواله 
1018 ٥ہ‏ حددةاطاہء۲ ۵٥4‏ ٥٥ام١٥۲)‏ عندوستان بذات خود ایک 
برآعظم ہے ء جہاں کشی ایک فضاؤں کی گنجائش ہے ۔ اختلاف 
فضاء کے مطابق هندوستانیوں کے لباس بھی ختاف ہیں ۔ یورپ اور 
ام یکە کی آبادی اگرچہ وطنی اور جغرافیائی لحاظ نے علیحدہ علیحدہ 
قومیں ہیں ۔ تاھم ان کے ماہین مڈذھب ء تہذیب اور لباس میں 
کم و بیش یکسانیت پائی جاتی ہے ۔ اس لیے یہ نہیں کہا جا سکتا کہ 
اختلاف لباس ختلف قومیتوں کا احساس پیدا کرتا ہے ۔ نہ ھی یہ 
کہہ سکتے ہیں کہ لباس کی یکسانیت ایک قوم پیدا کرنۓ 
کا باعث ہو سکتی ہے بنا بریں قومیت کے لحاظ ہے لہاس بنیادی 
اساس نہیں ۔ جہاں تک ہندوستانی لباسکا تعلق ھے ۔ یہاں جغرائیائی 
اور موسمی اختلافات کو فظر انداز بھی کر دیا جاۓ ۔ تام 
هندو مسلم لاس میں تفاوت عیاں سے ۔ یہاں ہی تفاوت علیحدہ 
قومیت کی دلیل بھی پیش کرتا ہے ۔ عام طور ہر جہان هندو ٹوپی 
دھہوتی لنکوٹی اور چوڑی دار پاجاہے کا شائق ہے ۔ وہیں ھر 
مسلان چادر ء پگڑی اور شلوار کا مشتاق ے۔ ٹوی اور بگڑی 
گی وضع قطم میں کا اختلاف ہے ۔ تقلید مغرب میں بوٹ ء سوٹ 
دونوں میں یکساں ے۔ لیکن اس لحاظ سے دونوں ایک نغبر 'مونہ کے 
مقلا میں ۔ اور يہ تقلید نشان تہذیب مغرب ضرور ے۔ 


ہندوستانی قومیت کا نشان نہیں بن سکٹی ۔ ہندوستانی قومیت کے 
لحاظ سے لیاس کا مطالعه کیا جائۓ۔ تو لازماً تہبند ؛ دھوق اور 
لانگڑ لنگوٹی تک هی آنا پڑیگا ۔ جس میں ہندو اور مسلان کے 
مابین دو ختلف تہذییوں اور ختلف قوسوں کے تائثرات آشکار میں 
> ۔ تاریخی روایات 

تہور و شجاعت اور عقل و ٹرژانگی کے وہ کارٹانے جو کسی 
قوم کی مجموعی حیثیت سے یا افراد و عناصر قوم کی قربانیوں سے 
وائعہ هوۓ ھوں اور جن ے اس قوم ے ترق یا امتیاز حاصل کیا 
ہو ۔ ساری قوم کے لیے باعث فخر اور سرمایہ از بن جاۓ ہیں ۔ 
اس لحاظ ے وہ افراد جو اجتاعی شکل میں ایک قوم کہلاۓ کے 
مستحق ھوں ایک مشترک نظریہ کے پابند ہو جاۓ ہیں ۔ جس ْ 
کے باعث جو چیز ۔ جو فعل یا جو شخصیت کسی قوم کے ایک 
فرد کو مر غوب ہوتی ہے ۔ وهی ساری قوم کےلیے عزیز بن جاق 
بھ ں۔:+ اس متشلہ کے لحاظ سے بھی ھندوستان میں کہہیں اجثاعیت 
کا رنگ نظر نہیں آتا ۔ مذھبی پہاو کو مدنظر رکھتے هھوۓ جہاں 
مسلان رسول خدا صلعم ان کے تابعین و تیع تابمیں ے ٭حبت اور 
ان کی پیروی. کو اپنا دین و ایمان سمجتے عیں ۔ وهیں عندو رام 
اوتار ء کرشن جی مہاراج ؛ مپاکابدھ پر فدا و نثار ہوۓ ہیں ء 
پھر ان هر دو گروھوں کے پیغام مختلف اوز تعلیات متضاد ہیں ۔ 
ان پیغامات اور تعلمات ہے درس زندگی حاصل کرۓ میں طرح _ 
زندگی بھی مختلف ہو جاتی ہے ۔ تصورات و عقائد بھی مختلف ٭و 
جاے ھیں اور ان اختلافات کے یاعث پیرو بھی مختلف ھو کر دو 
ختلف قومیں پیدا کر دیتے یں ۔ اس مسثلھ کو مدنظر رکھتے 
ہوے کون کہہ سکتا ہے ۔ کہ ہندو اور مسلان دو ختلف قومیں 
نہیں ۔ نہ ھی یہ کہا جا سکتا ہے کم یھ کت 


+۳۴ 


کی بنا پر پیدا نہیں ھوا ۔ 


سیاسی لحاظ سے جہاں مسلإن محمود غزنوی: اورنگ زیب اور 
حیدرعلی کو اپنا ہیرو مانتے ہیں ۔ وہیں ھندو سیوا جی مرھلہ 
راناہرتاب ؛ انا فرٹویس وغیرہ کی مثالیں پی شکرتے نہیں اس لیے قوم 
کے افراد و عناصر اور ان کی اولاد کے دلوں پر حسن و قبع کے 
ختلف نقوشش مرتسم ‏ ھوے چلے آۓ - ھر دو گروھون کے هیرو 
ایک دوسرے کی ید ۔ هندو کی نظر میں محمود و اورنگ زیب 
ظالم و جناکش ۔ مسلان کے تصور میں سمواجی و نانا فرنویس 
لٹہرے اور ڈاکو ۔ اس تضاد تخیل و کردار میں اگر یگانگت کی 
کوئی جھلک نظر آتی ہے ۔ تو وٴہ وقتی ضرورت کے انمت بدیشی 
حکوست کے غلاف تھی ۔ لیکن وہ بھی هندو خود غرضیوں کے 
5 اثر کہیں تکمیل کو نہ پونھی ۔ مث لاہور میں ١١۱۹ء‏ کے 
سابین مسلان دوکان داروں ۓ ایک چووٹی سی مسجد بٹانا چاعی ۔ 
تیر مسجد کے لے شامعالمی دروازہ ے باہر ایک جگە منتخب 
کی گئی ۔ اس جگھ کے گرد و نواح میں ھندو آبادی اکثریت میں 
تھی اور اس آبادی میں چار مندر پہلے موجود تھے ۔ مسجد کوئی 
بھی نہ تھی ۔ مقام تعمیر سرکاری اراضی تھی ۔ جس کے لے لاہور 
میونسہل کمیٹی ے حصول زمین اور اجازت تعمیر ضروری تھی ۔ 
حندو سرمایہ داروں نۓ ایک کم نام سادھو سے ہائنھویں مندری 
تعمیر کے لیے درخواست دلوائی اور یہ برداشت نہ کیا ۔ کہ ان 
کے پہلے هی چار مندر موجود تھے یہاں بھی قومی, تضاد کارگر رھا 
جس کے باعت عین مسجد کے متصل اور سامنے پانھواں مندر قیام 
پذیر هوا ۔کویا ایک خدا کا مقابلہ کررۓ کے لیے کئی ایک 
خداؤں کو گرد و تواح میں پھیلا دیا تاکە مسلانوں کا واحد خدا 
عحصور ھی رے ۔ ان حالات کو مدنظر رکھتے هوۓ اب پھر 
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ھ۸“ 


خطوط گاندھی بنام جناح مورخہ ج؛ ستمہر مع اور چناج ینام 
کاندھی مورخه ے؛ ستمبر م۹ ع کی طرف رجوع فرمائیے ۔ ان ہر 
دو خطوط میں قومی نطریات کا جو اظہار کیا گیا تھا ۔ اور 
ےا ستمبر مع کے خط میں قائداعطم ۓ لفظ قوم ی جو وضاحت 
پیش کی سہا تما کاندعی نے +پ ستمبر م۹١‏ ع کے خط کاندھی ینام 
جناح میں پھر حالأات کی اصلیت و صداقت سے انکار کر دنا 
اور فرماۓ لگے : 
”میں اس دعوعل کو ماننے کے لیے تیار نہیں ھوں کہ 
هندوستان کے سسلم دیگر ہندوستانیوں ے علیحدہ ایک 
قوم ہیں ۔ “٢‏ 
یہاں ہندوستان اور ہندوستانی کے الفاظ استعمال کر کے گاندھی جی 
ۓے اس حقیقت کی پردہ ہوشی کی جسے قائد اعظم ے ےو ستمبر کے 
خط میں ظاھ رکیا ۔ نیز عندوؤں کے اس وطیرہ پر بھی بردہ پوشی 
کی گئی'۔ جو وہ مسلائون کے خلاف اختیاز و استعمال :کرۓ آ رے 
تھے ۔ قائداعظم نے گاندھی جی ی اس غاطرانہ .چال کو بھی 
طشت از با کر دیا کە وہ مسلانوں کو ” دیگر هندوستانیوں“؟ کی 
زبردست اکثریت میں. جذب کرے کے درے ہیں ۔ اکہ مسلان 
بھی اچھوتوں کی مانند حق خودارادیت اور حقوق و اختیارات ے 
حروم کر ' دئیے جائیں ۔ علاوہ ازیں سی خط میں گاندھی جی ے 
'عض ایک علیعدہ قوم کہ دینے ے مسلإن علیحدہ قوم 
نہیں ین سکتے +٤‏ 
کے الفاظ ے مسل|نوں کو چیلنج دیا کہ وہ علیحدہ قوم ثابت کر کے 
دکھائیں ۔ قبل ازیں وع کے جلسہ کانگرس تقام فیض پور 
خاندیس پنڈت جواھر لعل نہرو ۓ بثیت عدر فرمایا تھا کہ : 


کے 


ہت 


”ج :ہندوستان میں دو طاقتیں ھیں ۔ ایک کانگرس جو 
ہندوستانی قوم پرستی کی ممائندہ سے اور دوسری برطانوی 
طاقت جو حکمران ہے ۔ ان کے علاوہ دیگر سب کو ان میں 
ہے کسی ایک کے ساتھ رھنا پڑیکا “ (آزاد قوم کی تعمیر 
مصنفه ڈاکٹر ناموس صفحه ۹ی) 
اب گاندھی اور نبرو کے اعلانات کو ”٭ عندوستانی قوم پرستی 
کے لحاظ ہے “ٴ مطالع کریں ۔ تو (بحوالہ تارج کانگرنْ صفحہ ے) 
ہم دیکھتے ہیں ۔ که : 
' اگرچھ کانگرس کے مدنظر کچھ سیاسی مقاصد بھی تھے ۔ 
تاہم اکانگرئ اقوم 'می' ایک اتی زندی؛ دا کرےی 
علمپردار بھی رھی ٤<‏ 
یہ اس دیکھنے کے لیے کە وہ کونسی قوم تھی جس میں تازہ روح 
اور نئی زندگ پیدا کرنا مقصود تھا ۔کتاب تار کانگرس کے صفحات 
پر تا ہم کا مطالعه کرنا پڑتا ے ۔ جہاں یہ مرقوم و مذکور 
زی وہ رر و 


' ۸ہع میں مدراس مہاجن سبھا ۱۵ع میں بئبٹی 
پریڈیڈنسی ایسوسی‌اپشن ۔ کیشپ چندرا سین کی برھہمو ساج 
جو سین کے بعد انندا دوہن بوس نے چلائی (انندا موەن بوس 
۸ ع میں صدر کانگرس منتخب ہوا) بعد ازاں سوامی 
دیائند کی آریہ سماچ ء سمز بسنت کا تھیو سافیکل کالج واتعه 
بنارس ان تمام تحریکوں کے بعد تعمیر قوم زاماکرشنا کے ہاتھ 
آئی ۔ اور اس کے بعد مذ کور کے بڑے چیلے سوامی ویویکا نندا 
کی تحریک شروع ہوئی ۔ یہ کمام تحریکیں دراصل ٹومیت 
کی زغییر کی ختلف کڑیاں تھیں ۔ اب قوم کا فرض تھا 





کە وء ویدانتی تصور کو دور حاضرہ کے مطابق ایک نئے 
مذھب اور نئی قوم کی بنیاد ڈالے ۔ اس بھاری ذمەداری کی 
ادائیگی انڈین نیشنل کانگرس کے لیے مقسوم کر دی گئی ۔٤“‏ 
حرکین کے اسائےۓ گرامی اور ویدائتی تصور ے هی اندازہ ہو 
سکتا ہے کہ وہ کونسی قوم تھی جس میں کانگرس نٹی زندگی 
اور نئی روح پیدا کرئےۓ کی علمبردار رھی ۔ انبی حالات کے مدنظر 
اور تقریباً بارہ صد سالہ تجرے کی بنا پر قائداعظ مکو کاندھی و نہرو 
کو یوں جواب دینا پڑا ۔ که : 
' عندوستان میں کانگرس اور انگریز کے علاوہ مسلان کی 
ایک تیسری طاقت بھی موجود ھے جو تقسم حقوق و ملک 
ی او بر 
گویا گاندھی اور نہرو کے چیلنج نے مسلانوں کو قول کے علاوہ 
فعل سے بھی علیحدہ قوم ثابت کرۓ کا موقعه دے دیا ۔ اس ے 
پہلے ھندو اپنی اکثریت اور دولت و زر کے زعم میں یہ مجھ رھا 
تھا کہ مسلعان جس طرح گزشتہ ادوار میں اکثریت کی غوشامد 
کرۓے آے۔ اس طرح آئندہ بھی اکثریت کے عتاج رہیں گے ۔ 
لیکن ذھن ھندی يہ نہ سمجھ سکا کہ مسلمان کی فطرت ڈھاک 
کے ایک ایک. پات کی صبر و تحمل ے آزمائش کر لینے کے بعد 
اپتی زندی کا دار و مدار ایک ھنکامہ پر موقوف کز لیتی ےہ ۔ 
عندوستان میں انگریزی تسلط کے بعد انگریز ۓ هندو اور 
مسلمان کے دو قومی نظریہ ہے فائدہ اٹھایا ۔ ابنداً مندو کو 
مسلمان کا مدمقابل تیار کرئا مقصود تھا ۔ اس لے عندو کو 
پیش نیش رکھا ۔ بعد ازاں دیوتا پرستی اور تثلیث ہرستی ء سرمایٰه 
داری اور جلب: زر ہ مذھب سے لاعلمی اور یباک ء دنیا داری 
اور مادیت پرستی میں سلمان کی نسپت هندو کو زیادہ نزدیک 


ہایاٴ تو مسلمائوں کے دعویٰ پاکستان پر مسٹر اٹیلی وزیر اعظم 


انکلستان بھی چیخ اٹھے کم : 


'' کی آقلیتٹ کو اکثریت کی ترق ہیں روڑے اٹکاۓ یىی 


/ اجازت نہیں دی جاۓ کی ۔“ 


ان حالات کی بنا پر قائداعظم ۓ مسلمانوں کو انتخابات کے ذریعے 
اپتی علیحدہ قومیت کا ثبوت پیش کرۓ کا حکم دے دیا تاکھ 
کاندھی ء نہرو اور اٹبلی کا جواب دیا جا سکے ۔ اس حکم پر 
مسلمانوں کی خستہ حالی میں جو عنکامہ برہا وا وہ ثبوت قومیت 
کے طور پر هندو اور انگریز کے سامنے ھی نہیں بلکہ دنیا دیکھ 
چکی ہے کہ ھندوستانی مسلمانوں نے اپنی علیحدہ قومیت کا ثبوت 
کس جوش و خروش اور کس والہانه ولوله ے دیا ۔ هندوستان 
بھر کی اسمبلیوں کے انتخابی نتاج حسب ذیل تھے ۔ 


ام صوبه 


سکڑی اسمبلی 
آسام 

بر 

پنجاب 

بنگال 

بہار 

مس پچ 

عدراس 

اڑیسھ 

سندھ 


قد کا 


٣ 
بری‎ 
۸ 
ھ٦‎ 
لمت‎ 
رض‎ 
۰۴۵ 


۲۲, 


٣ 


کل مسلم جو سلم لیگ 
نششنسیں .نے حاصل کیں 


٣ 
۴۱ 
ے‌‎ 
۹ء‎ 
("٣خ‎ 
٥٣ 
۴۰۴ 
م۸‎ 


۲۸ 


جو کانگرسی مسلمانوں 
نے حاصل کی 


کا 


ھ 


کا کات ا ایا 


بوی ٦‏ بس ٦:‏ 
بمببی ُ۳ ٦‏ صفر 
میزان ہ٥‏ این ٣٦‏ 


کویا تلم لیگ نۓ پر قیصدی کامیانی خاصل کی تو اس کے مقابلی 
میں متحدہ قومیت کی علمبردار کانگرس صرف ساڑے چار فیصدی 
کامیابی حاصل کر سی ء ان نتایجچ کے ظہور ہے موافق و غالف ؛ 
دوست و دشمن اور ا‌یکە و برطانیہ کو یه تسلیم کرٹا پڑاکہ کانگرس 
نسلانوں ی 'مائندہ نہیں یہ اس بھی نظر انداز نہیں کیا نیا کا 
کەہ حندو اکثریت کے صوبوں میں جہاں کانگرسی ارکان پوری 
طرح امستعد تھے ۔ کانگرسی وزارتیں کام کر چکی تھیں ۔ مسلاتوں 
ے سو فیصدیٰ نشسٹیں حاصل کیں اور یہ کانگرس ھی جانتی 
سے کہ : 

رف ہجام ام اخوۓ' الات امیکٹی 

تھے یہ ھی دو حساب سو یوں پاک عوگے 
کس قدر سم و زر نچھاوز کرتے اور کس قدر دام تزوبر پھیلاۓ 
کے باوجود کانگرس کو یه شکست اٹھانا پڑی ۔ 

آگھی دام یدن جس قدز چاے تھا 

مدغا عنقا سے اپٹا عالم اتقریر کا 
سمٹر کے ۔ بی ۔کرشٹا ۓ اپنی کتاب ۶۲٥۵1٥9 ۰۶ 341٥0٥466 ٥‏ 
8ھ میں انگریز کے خلاف ہت مەعہ٥‏ ام٥٥‏ بعٹی عمل توازن 
کا رونا رویا سے ۔ اگر حیقا وه اپنی قوم اور اپنے آیہ 
کا مطالعہ. کرتے۔ تو انھیں معلوم هو جاتا کہ بدیشی حکومت 
کا:یة عمل قیام حکوست .کا لازمی جزو تھا ۔ لیکن یہ کس نے 
مقسوم کر دیا کہ بدیئی حکوست کے تسلط سے لے کر مع 
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بت 


تک ھندو ھی,اس حکومت کے آلہ کار .اور بمندو ھی اِس حکومت 
کے ھاتھ میں کھلونا بے رے ۔ےہہ؛ تک اگرچہ براۓ نام سہی 
_ تاہم مسلإنون کی حکونت۔قائم تھی ۔ بدیشی حکومت:ۓ مسملاتوں 
کے 'دماغ_ ے۔ ہوۓ. حکومت مٹاۓ کے لیے ہمیشہ عندو ھی کو 
آله کار. بنایا ۔ بلکہ ے۱۸۵ سے پیلے بھی,ایسٹ انڈیا کمنی کے 
ماتحت ہندو ھی تبارء ہندو ھی , دلال اور مندو ھی نشی و منم 
تھے۔ ایسٹ انڈیا کمپنی کے ماتحت ہندو هی زیادہ تر پہرے دارء 
چوکیدار۔اور, بقول ڈاکثر ابید, کار سپاھی بنۓ ۔ 
۸۔ خواهش اتحاد 

آزاد اقام :کے ت رکیبی۔ اجزا کا تطالعه کراۓ نے یه معلوم ھوتا 
ہے کة نحل و خون رنگ و:بومذهب وٴمعافشیات ؛ انمان 
و٠‏ لباس میں ےکی ایک اوصاف۔مشترک. پاۓ جارۓ ہیں اور 
کب ایک اوصاف کا وجود ھی, نہیں: ھوتا۔ بھر: بھی. وہ عناصر:-ایکَ 
قومک ت رکی۔ میں مباجانے هین ۔ اس یکن ,آبادی .کو ب,دیکھا۔جانۓ 
توسعلوم ہواتا ہے : کہ نجغرافیائی تاثرات > حصول معاشیات اور لی 
دنیا .کی لق و دق پینافی, میں رہنے۔ کے خوف اۓ الہیں:متحد رهنے۔ پر 
آمادہ. کیا ۔ حالائکہ نسل و بغون کا فقدان:تھا۔۔ انگریڑے پرتگیڑء 
جرمن وغبرہ ختلف ‏ اووغتلف برادزیوں: کے عناصرہ تھے . لباس کی 
بکانگتء ۔تہذیب و مذھہب کا ھموزن هونا بھی پورپ و امریک-ی 
سلطنتوںِ کو بتحد نہیں‌کر ہکا اور .نہ وہ ایک قومیت :کی زنیر میں آۓ 
کوتیاو ہیں ۔ اس لئے جب تک قوم کے.ہمام:(فراد کی ضمین میں ایک 
قوم بٹنے کا جذیەپیدا نہ هو ۔ خواعش اتاد کے علاوہ دیگر اوصاف 
قومیت پیا نہیں کر سکۓ ۔ جب,خواہش تماد پیدا ہو جائۓے ۔ تو 
اوصافہ افزاد ی خواہش, اتاد کو قومیت کا رنگ دینے کیلئۓے بمد.و 
معاونہ بہو سکتے: ہیں ۔ 


ىًَ‌( 

ہندوستان کی ختلف اقوام میں خواہش اتماد کا جائزہ لینے 
کیلتے تار ہند کے اوراق کا مطالعہ فرمائیے ۔ ہندوسٹان میل ھندو 
مسلم تعلقات کی بنا عرب کے مسلإن تجار کی وساطت سے ہوئی ۔ جن پر ء 
راج داھر کا حمله مسلان کو معاشی طور پر مقلوج کرۓ کی لیت 
ظاھر کرتاے ۔ بعد ازاں راج جے پال کا دوہ غیبر عبور کر کے 
سبتگین کے ملک پر حملطآور ہونا اس اس کی دلیل ہے - کھ مسلان 
سیاسی طور پر مفلوج کر دیا جاۓ۔ ید غوری کے حملوں ہے بھی 
انہیں دو خواہشات کا اظہار ھوتاے ۔ کهَ مندوؤں کو مسلم 
امداد کی ضرورت ہو تو وہ طلب کر لیں لیکن طلب صلہ کے لے 
چد غوری کو ظالم کردا جاۓ کہ اس نے مندوستان' میں ایک 
مستقل اسلامی, سلطنت قائم کر دی ۔ غیاثالدین بلبن کے زمانه 
(۱۲ع تا +۱۸ع) میں راجہوت راجاؤں ۓ بغاوت کی ۔ میوات 
کے ھندو باشندوں نے سرکشی کی ۔ مع میں مبارک شاہ خاجی 
لت نشین وا اور مع میں اپنے غدمتکاروں میں ے ایک 
کسی خسرو کے ہاتھوں قتل ھوا ۔ قاتل خود بادشاہ ان گیا ۔ 
غسرو ایک هندو لڑکا تھا۔ هندو جا اس ک ہشت پر تھی ۔ 
٦۹ع‏ ہیں بانی بت کی پہلی لڑائی ھوئی ۔ باہر کی بارہ ھزار فوج 
ابراہم لودھی کا تربیت یافتہ ایک لاکھ لشکر ایک دوسرے کے 
خلاف صف آرا: ھوۓ ۔ فتح باہر کے ھاتھ رھی ۔ وجه یه تھی که 
ابراہیم: کے لشکر کا بیشٹر خصہ تلوار کے دھی راجہوتوں ہر 
مشتمل تھا ۔ لیکن ان راجپوتوں کا منصوبه لودھی اور مغل کو 
آپس میں لڑا کر مسلانوں کو کمزور کرتۓ کے سوا اور کچھ 
نظرٴ نہیں آتا ۔' ان کا غیال تھا باب لوٹ مار کزنۓ کے بعد 
مندوستان ے واپس چلا جائیکا ۔ لودھی بادشاعت کمزور هو 
جائیگی اور راجپوتوں کو سارے ملک پر قسضاط چان کا مَوقع مل 
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جاۓ ا ۔ ورنہ ایک لاکھ تربیت یافتہ فوج کا اپنے ملک می ايک 
ببرونی حمله آوؤر نے شکست کھا جانا بعید از قیاس ہے ۔ حقیقت یہ 
ہے کم تلوار کے دھنی راجپوتوں نے شکست کے حالات ود بخود 
پیدا کۓ ۔ ان راجپوتوں کی توقعات کے خلاف بابر ۓ کامیابََ هو 
کر مغليه خاندان کی مستقل داغ و نیل ڈا ی تو اسی عزار راجہوتوں 
ے ایک لشکر جرار ی صورت میں فتح ہور سیکری کے نزدیک 
کنواہہ کے مقام پراپنے اصلی منعا کا اظہار کیا کہ باہر ھندوستان 
ے چلا جاۓ ۔ لیکن باہر اس دفعہ عندوستان کا شہنشاہ تھا ۔ تمام 
ذرائع حمله و مدافعت اس کے اختیار میں تھے ۔ راجہوتوں کا لشکر 
پھر شکست کھا گیا ۔ باہر کے بعد مابوں اور شیر شاہ سوری کی 
جنگ بھی اسی جذبہ کے ماقبت کرائی گئی کہ مسلإن باہمی قتال 
سے کمزور ہو جائیں ۔ اور ملک ہندو حکمرانوں کے لئے خالی هو 
سکے ۔ مغلیه خاندان کے خلاف شبر شاہ کے امدادی ھی 
راجہوت تھے ۔ 

شبر شاہ کی اولاد میں سے عادل شاہ عوری لے ای ا نے 
ایک بنیاء ھیمو بقال کو اپنا وزیر مقرر کیا ۔ ان وازشات کا بدله 
ہیمو نے اس طرح دیا کہ دھلىی اور آکرہ پر قابض هو کر 
وکرماجیت کے لقب ے خود مہاراجه بن کیا ۔ هایوں کی واپنی 
کہ بعد اکبر بخت نشین ھوا تو پھر وھی ہائی پت کا میدان اور 
ہندومسلن کی کشمکق ء یو بقال اور بیرم خان کی صف آرائی ۔ 
میدان پھر سسلانوں کے ہاتھ رھا ۔ شاعجان ہار ہوا اس کے 
بیٹوں دارہ شکوہ ؛ شجاع ء اورنگ زیب اور ضراد کے مابین تخت 
نشینی کی جنگ شروع ہوئی ۔ راجہوتوں ے اپنے اقتدار کا پھر 
موقع ایا ۔ جسونت سنگھ والی جودھور بانمی ھڑا ۔ مغليہ خاندان 
.کی باہمی خانہ جن !وزنگ زی کی تخت نشیی میں ممودار ہوئی- 
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لیکن .والیان اودے پور ء.جودھور .اور , دیگر :راجاؤں ۓے :ملکر 
پغاوت :کر دی ۔.انبلام اوو, بت. پرستی پھر۔تمرد آزما: ہواۓے ۔ ۔ثتیجہ 
وھی نکلا,جو:ھوتا چلا۔آیا تھا ۔ میدان مسلانوں کے؛::ھاتھ رھاہ۔ 
اورنگ زیب فوت ھواشہنشاعی ورائت :از پروودہ شہزادوں کے 
ہاتھ, آئی, جو۔اس مرحل: ٹک.تیں و تبر :کی بجاۓ طبلهہ: و سارنگی 
سے کھیلنا جانتے .۔تھے.۔ مغلیہ۔خاندان-انخطاط کے ادوار ہے گذر 
رھا ,تھا ۔ مہاراشٹر۔میں. سہ‌ھٹوں ے سر آٹھایا ۔ پنجاب .میں مَکھوں 
ے زور,پکڑا ۔ واجپوتاۓ کے راجے آزاد هوے'لگے ۔۔ مزھثوں :کا 
اندار:بڑھنے :لکا وہ بنکال ۔ ہہار:اور آخر کار دھلی و آگرہ پر :قاہض 
هو گے ۔ اسلام۔ اور :مندومت یکشمکش کے باعث پای: ھت تیٹری 
ادفعہ پھر میدان جنگ بنا ۔ مپھٹے اور احمد :شاہ: ابدالی؛ بالمقابل 
صف آرام ھوۓ ۔ فتح پھر ململائوں کے اہاتھ وھی ۔ 
اس 'وقت'تک ایسٹ انڈیا کہیٰ ابناٴاثر و دخل حاصل :کر 
چکی تھی ۔ امورات ملکت میں انگریز حائل تھے ۔ وہ دیکھ رۓے 
تھے :کہ۔مسلانوں :.کو۔ہندؤ۔اور:ھندوؤں .کو سلان کمزور:کر رے 
ہیں ,انہیں ک .کمزوری اور خائە جنگ پر انگریڑ۔تسلط و اقتدار :زکی 
تھاد قائم بککرۓے .کے درے ‏ تھا ۔ حتول.کہ۔ مسلإنوں: کا اقتدار 
هندو راجاؤں.مہاراجاؤں میں.تقیسم هو :کر انگریز کے :ھاتھ .آیا۔ 
اِس وقتِ ہے آئنیدہ عندو .تعاقات, کا ایک نیا دور۔شروع: ھؤا ۔ تلوار 
انگریز کے ہاتھ. رھی ۔ تلم ہیدو ۓ. سٹھبالی ۔ انکریزی .تلوار 
کے اوچھے واروں, ے.خلاف ؛ ”'جے دیکھا حاکم_وقت,ٴ ےۓ کہا 
یه بھی قابل دار ے ۶۶ شاہ ظفرنے آواز ,اٹھائی, تو ×ھندو::قلم_ کے 
خلاف سرسید اور سر:فضل. حبین ۓ سنلانوں پر۔رحم۔ غسروائه کی 
التجاء اور ذفتری.حکومت میں .تناسب فیصدی کی |آواز تال ۔ :قبل 
.ازیں انگرهزی:سنگین کے سایہ:تلے:ہندو :ہی قوسی و ملىی ‏ ترق سے 
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جرہ اندوز ہو رے تھے - .ان مطالبوں میں مسلان شریک کار نظر 
آیا ۔ تو اوا ٭ ان باغیوں کو ہم وفاداروں کے. ساتھ شإمل نه 
کیا جالۓ )“کا نمرہ لگایا کیا ۔ لیکن جب حکوست ۓ۔مندوؤں کے 
خلاف مسلانوں کو |بھارۓ اور عمل توازن برقرار رکھنے کا فیصله 
کر لیا ,تو پھر مسلانوں ‏ پر عمل انجذاب شروع کیا گیا کھ 
ہندو اور مسلان ایک ,ھی قوم ہیں یہاں تناسب فیصدی کا سوال 
پیدا نھیں ہوتا ۔ لیکن .مندوٴ یە,بھول گئے کہ ان حالات ہے قبل 
تقریباً ایک صدی تک وہ انگربز کے هاتھ میں کھلونا بنے رے اور 
مسلان کے خلاف عمل توازن کا سب سے پہلے وھی شکار هوۓ۔ 
(بحوالہ اخبار قومی جنگ ٍء اپریل ۵مہ ع '''سپروکمیٹی کے عقیہ 
زاز “ میں کانگرس کے ارادے اور تخیلات آ کا ملا عطہ _فرمائیے ۔ 
جو ایک قوم کا ئعرہ لگا رھی' تھی ۔ 
”رو ۔کمٹی کے..سماہی کھلاڑیوں ۓ غیرجائبداری اور 
منصف مزاجی کا سوانگ,بھر ‏ :کر واقعات ی ٹھیک ٹھیک 
جانچ کرۓ اور ٹوۓ دلوں کی رفوگری کرنۓ کا دعوعل کیا ء 
لیکن اختلاف کی خلیج کو. اور بھی وسیع کر دیا ۔ مسٹر سثتتام 
سیکرٹری سپرو کمہی کے منه سے دوران مباحثہ اتفاقاً نکل 
' آیا کمِ ریزولیشن کا مسودہ ایک مثاز کا نگریسی رھن] ۓ تیار 
کیا ہے ۔ ڈاکٹر چیکار آگ بگولہ ھو :کر بولے :کہ 
کانگرسی ,بزرگ کو ایسی اجازت کیوں: دی کئی جب‌که 
وہ کممٹی .کے , رکن بھی نہیں ۔ چتا ہا وہ مبودہ ترک 
کیا گیا اور:سر وادھا کرشنن وائس, چائسلرہندو یوٹیورسٹیٰ کو 
مصالحت کا نیا مارمولا قیارکرنے کے لیے لکایا .گیا - سابقہ. نئے 
سبودہ میں ۔مسلانوں کے حق خود ارادیت اور پاکستان کی 
علیحد یکو دونوں .ممودات میں نامنظو رکیا گیا۔تھا ۔ دونوں 
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میں صوبائی وفاق کی تائید کی گئی ۔ پہلے ممودہ میں بمخلوط 
انتخاب کی کوئی شرط نہ تھی اور عندو اور مسلإنوں میں 
ممائندی کا مساویانہ حق دیا گیا ۔ لیکن دوسرے ممودہ 
می کاو اما و یائف کی یر و 'اتات ری افرا فاند 
کر دی. گی ۔ پیلے سنودہ میں ھندو اور ملان 
نشستوں کا اسب .ہ-.ں تھا ۔ دوسرے مسودے میں 
۱-ع کر دیا گیا اور اقلیثوں کی نشستیں . ے بڑھا کر 
رم کر دی گئیں ۔ 


سہرو کمیٹی کی عدایت پر ڈاکٹر متھائی اور سر ھومی مودی 
ے پاکستان کے معاشی پہلو پر رپورٹ پیش کی .جس میں یھ 
سفارش کی گئی کہ اگر پاکستان اور مندوستان میں اشتراک عمل 
رے تو پاکستان اپنے پاؤں پر کھڑا ہو سکتا ہے لیکن تیمرے 
مہر مسٹر این ۔ آر سرکار جو کہ کثٹر مہاسبھائی تھا کی غالف 
راۓ ہوئے کے باعث رہورٹ کو امنظور کر دیا گیا ۔ مسلانوں 
کی طرف بے پاکستان پر دو یادداشتیں پیش ہوئی تھیں ۔ جس 
وقت سپرو بہ یادداشتیں پڑھتے لگے تو سر جکدیش پرشاد نے 
ٹوک کر ' کہا ۔ پاکستان پر وقت خراب کرئۓ سے کیا فائدہ 
کسی معتول تجویز پر غور کیا جائۓے۔ آخرکار سٹرو کمیٹی نے 
ایک ایسا فارمولا پیش کیا جس میں ھندو اقتدار ک بالا دستی 
قائم ی کئی ۔سلم لیک ۓ ایے فازمولا کو رد کر دیا اور 
اس مصالحتیٰ کمیٹی کی ممام کاروائی ھندو خود غرفی ای نذر 
ہوگئی:۔ یه تھی وہ خواہش اتحاد جس کے ماتحت متحدہ قومیت 
پیدا کرۓ کے لیے سپرو کمیٹی مصالحت کے ارادے لے کز اٹھی ۔ 

اس خواہش اتمادٴ کا مزید مَطالعه کرےۓ کے لیے ڈاکٹر 
انید کار کی کتاب (ت دا ال7 دہ فاظعٰن٥نا()‏ کے حصہ سوم 

رس ایت ہے 





باب ہفتم کا مطالعه فرمایا جاۓ تو ظاہر ہوتا ہے کہ 
ارت ۹۲ء کو متقام پیرو ننگدی (1:0880201ط) سوہلا 
بغاوت روما ہوئی جو حکومت اور غندوؤں کے غلاف مٹترک 
تھی ۔ (حوالہ کے ۔ بی ۔کرشنا مصنف'۔ ۲ہ ؛ہ٠انا۶۲۰‏ ٤ھ ۶٠۱٢‏ 
(ونل9م1 مأ 5 ثاذ٥ت۸8)‏ مالابار کی سمام ارائی عندوؤں کی ملکیت 
تھی ۔ موپلا مسلإن عام طور پر غریب اور کاشٹکار تھے۔ نہایت پساندہ 
اور مذھب کے شیدائی تھے ۔ هندو زمیندار کی لوٹ کھسوٹ کے 
باعث زمیندار اور مزارعین کے مابین اقتصادیات کی ایک سلسل 
کشمکش جاری تھی جو هندو کے غلاف فسادات اور بعد ازاں 
حکومت کے غلاف بغاوت کی شکل اختیار کر گی 

۲ ۹؛: کے دوران فرقہ پرستی کا تعصب زوروں پر تھا ۔ 
پنجاب اور بنگال میں محرم کے موقعه ہر قسادات ھوۓ۔ 

م۳ ۹۲م کو کوھاٹ میں زبردست فساد هوا۔ ٥ن؛‏ اموات 
ہوئیں۔ اسی سال کے دوران ماہ جولائی میں دھلىی ٤‏ 
لاہورء لکھنؤ ء عرادآباد اور بھاگلہور میں فسادات 
عوۓغ ۔ 

د۔ م8 میں ھندو سلم فسادات هر جگہ پھیل گئے ۔ کلکتہ ء 
پوبی ء سی بی ء .مبئی ء برار ء گجرات میں شہروں کے 
علاوہ دیبات بھی متاثر هوۓ ۔ علی گڑھ اور شولاہور 
میں سب سے زیادہ تپاہ کن فسادات هوۓ ۔ 

ےس۹ ساراٴ سال فسادات میں گذرا ء بنگال ء پنجاب :اور 

7 بوبی سب ے زیادہ مثتاثر ہوئے۔ 

۸ے ۱۹ کے دوران مم فسادات ہوۓ یوبی ء .مبئی ء پنجاب ء 

7 سی بی ء بٹگال ء بہارء اڑیسہ اور دھلىی میں فسادات 
یی ھوۓے ہم اموات ہوئیں۔ یرم زخمی ھوۓ۔ 
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کروڑوں:ک:جائیاٹ:برباد ہوئی یا لٹ گی ۔ 
بائیس جگھ پر فسادات هوۓ ۔ صرف بی میں ٢‏ 
اموات ھوئین اور ایک ہزارے زائد زخمی عوۓےۓ ۔ 
بارہ فسادات هوۓ۔ فساد ببئی زیادہ خطرناک.۔۔تھا,ء 
جو مم اہریل ہے وسط سٔی تک جاری رھا ۔ 
رنگپور (ینگال) ویلور (مدراس) لافور (ہنجاب):ایتاوا 
(بوپی) اساوتی۔(سی ی) شکار پور (سندھ) چمبارن (ہار) 
اوز دیگر کی ایک جگھ پر فسادات هوتے۔ 
گاندھی.ارون پیکٹ 'کے باعث قدزے سکون ڑھا:ء لیکن 
پیکٹ۔ کے تین ہفتہ: بعد کانہور میں لہایت:خطراناک 
فساد هواء 
چنلہ ایک جگة پر معمول فسادات : پیدا هھوۓ جو + 
بر وقت دہا ڈیۓے گئے ۔ 
ہولی کے تہوار پر بنارس ء کانہورء لاھور اور پشاور 
کے, مقامات پر فسادات , هہوۓے ۔ بقرعید کے تہوار پر . 
اجودھیا بھاکپور اور کلانور کے مقامات پر ؛: 
فسادات ھوۓ۔ ضلع غازی. ہور (یوی)ء ہبارء 
اڑیسہ ء بنگال ء سندھ اوز دھلی میں فسادات هوۓ ۔ 
لاھوو میں, نٹھو .رام اور عبدالتیوم کے واقعه کی بنا 
پر فساد شروع ھوۓ :لگا نتھو رام قتل ھوا۔ 
عبدالقیوم کو , بھانسی, کی مزا, دی گئی ۔ عین موقع ۔ 
پر انگریزی؛ رجمنٹ .کي ‏ مداخلت , کے باعث تباہی ٠‏ 
رک کئی ہم اکست م۹ کو:سکندر آباد میں 
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٭ فرقہ وارنه فساد عوا۔ 
۳م عم اہریل کو فیروز آباد (آگرہ) میں قماد ا 
ہم اہریل کو ہونە میں فساد ھوا ۔ 
ےم اپریل کو چالپور ضلع منگھیر میں فساد عوا ۔ 
ے .انی تہ ٭ مدراس ؛ سی پن:اوز پنجابٴمیق فساد هوۓ۔ 
۹۳۸ عارچ کے سہینہ میں الە آباد اور اپریل کے مہیئہ ‏ میں ٭ 
بمبئی کے فسادات قابل ذکر ہیں ۔ 
۹ : :رہ چتوری ۔عقام آستنؤل ۔ 
۱١‏ فروری مقام کائہور ۔ 
م مارچ .قام ینارس ۔ 
ە مارچ .عقام کاشی پؤر۔ 
۹ جون یقائم کانپور - 
ومبر بمقام سکھر فسادات عہوۓ ۔ 
فسادات کے تواتر اور ان کی وجوھات پر غور کیا جااۓ تو 
حسب ڈیل نتا اغذ موۓ ہیں ۔ 

١‏ ۔ کہیں گا ,کشی ؛ کہیں عید ؛ کہیں وی گویا 
مذھہب اور مذھبی عقائد ی بنا پر فسادات رو تما ھوۓ رے ۔ اس 
لیے یہ کہا جا سکتا ھے کہ دو قوسوں کی تفریق مذھبی اختلافات 
کی بنا پر تھی ۔ (بقول بیورلے ٹکلسن ء مصلف 16018 دہ ؛٭(لئ٥۷‏ 
صفحه ۸۰) ۔ 

”'عندو دیوتاؤں پر نظر حقارت ء خداۓ اسلام کے غخلاف 
" طعن و تشنع ء مذھبی جلسون اور جلوسوں پر پتھراؤ ء اذان 
رر ہے کے شوخ وسنگ آلاپ قیامت برپا کر 
ھت میں ۔ رائفلیں ٤‏ بندوقیں:٤,‏ خنجر ؛ کالہاڑیاں ے ورواہ 








بت 


اور ے لکام استعال وق ہیں۔. می فضا ھفتوں اور 

مہیٹوں مکدر رہتی ۓے٤؛‏ 

ہ۔ فسادات کا سلسلہ عندو مسلم تعلقات کی ابتداء سے چلا 
آتا سے ۔ راج داجمر کی لوٹ مار ہے لے کر آج تک ھندو 
اور مسلان کے مائین: جہد علیی البقا: کی ایک مسلسل مسلحد 
اور غیر مسلحہ جنگ متواتر قائم ہے ۔ یہ جنگ کبھی' بای پتٴء 
تھائیسر اور کرفال کے میدانوں میں صف آزا ہوئی ۔ کبھی 
بمبئیء کلکتہ ء دھلی ء لاھور اور پشاور کے بازار:میدان جنگ بن 
گئے ۔ کبھی. مسلان ناخ اور ھندو منٹوح ؛ کیھی امندر کی 
سیاست کامیاب اور مسلإان مغلوب هوۓ ۔ 

س ۔ مغليہ خاندان نے جس اشتراک کا عون قام کیا وہ 
ہندو کو منظور نہ ھوا ۔ انگریزی حکومت کے باعث جو اتاد 
کا ممونہ قائم کیا گیا وہ مندو اور سلإن دوٹوں ۓ وذ کر دیاے 
انگریزی حکوستِ سے لے دونوں قوسیں جنگ و جدل میں 
مصروف رہیں ۔ انگریزی اقتدار کے دوران میں دولوں کے 
مابین ان لڑائیوں کا سلسہ حم ہوگیا۔ جن میں ایک ُحکومت 
دوسری حکومت کے خلاف ‏ برسرپیکاز ہوق نے البنہ وھی 
ابتدائی منافرت فرقەوارانہ فسادات میں روتما ھوتی رھی ۔ 

سم +اہندوستات میں اجمہوزی اصولون کے مطابق جب 
دستوری اقساط راغ ھوے لگیں تو ھندو ابی بھاری اکثریت 
کی وجہ غندوستان کی حکومت کے خواب دیکھۓۓے لگے لیکن 
اقلیتیں بھی اس سازش کو سمجۓ چکی تھیں اس لے غر ایک 
اقلیت ء سکھ ء اچھوت اور سسلانوں ۓ علیحدہ علیحدہ حقوق 
طلب ‏ کۓ' اور کسی نے بھی متحدہ قومیت !کی 'ماؤشل میں 


گرفتار ہو کر مندو کی غلامی قبول تہ کی ۔ چوٹکة سکھ اور 












“۳۴۴ 


اچھوت مذھبی' اور ساجی.: لحاظ سے هندوٴ قوم کی قروعات 
نظر آی ہیں۔ اس لیے انہیں اسی اکثریت میں جذب کر دیا 
گیا ۔ لیکن مسلان چولکه علیحدہ قومیت کا ثبوت دے چکے تھے۔ 
نیز هندوستان میں جتنے فسادات هوۓ یں ان میں قریتین فساد 
عندو اور مسلإن ھی بنتے رے ۔ سکھ اور اچھوت ے سروکار 
رےے یا ہندو کے مد و معاون' ھی بنے ۔ اس لیے مسلان کو 
علیعدہ هوٹا پڑا ۔ مزید برآں پیلے جن قسادات' کو مذھبی 
رنگ دیا جاتاٴرھا وہ دستوری. اصلاحات کے ماتھٴ ساتھ 
سیاسی رنگ میں پیدا ٭وۓے لگے تاکہ سسلان کو ختم 
کی ڈیا جا یا:حةاو تا ویاہ:غعائف ‏ کین کے طابں تعقوق نس 
باز رکیا جاۓ۔ چناتچه موم میں جو مندو مسلم فسادات 
وحشتِ اک انسانیت سوڑ مظالم میں احمد آباداء کلکندء 
مبئی ؛ نواکھلی ء تبیرہء لاھورء اسرتسر اور دھلى میں 'مودار 
هوۓے۔وه عض اسی سیاسی نوعیت کے ماتحعت پیدا هوۓ کہ 
مسلان کو طلب پاکستان کا لطف چکھا دیا جائے ۔ چنانجہ 
غندو اور سکھوں کی یہ مشترکە صدا تھی کھ : 

”جو مانگے پاکستان ؛ اس کو بھیجو قبرستان ۔)؛ 
آخرکارے ‏ اگست ےم کو وزازق مشن کی معرفت حکومت برطانیه 
نے هندوستان کو بھارت اور پاکستان کے دو حصوں میں 
تقسمْ کر دیا ۔ جس کے باعث سسلإن: اپنے اکثربی علاہ 
میں هندو ہے علیحدہ خود مختار عو گئے ۔ 

ان حالات کے مدنظر کون کہہ سکتا ے کہ عندوستان کی 
تقسیم دو قومی اور دوٴ مذھبی انظریہ پر نہیں تھی جسے مندو 
گیل اور عندو کردار ۓ سالہا سال کے عمل ہے تسلیم کیا ۔ 


"0 ۰۹ 


و 





می او راد ج6 ب ہیں 


خلیط جو پ کش اجائر ۔ یا ب یں مفضغیر 
مفرنامد جال رگ ا١س‏ پر ۰ ۔ل٭ ررمیتطم حم بای 
بوضنل یئ ۔ 
جببہاں ۰ 
کہ خ بد 
گوں یں یم 
رے مد یں 
غبيل م مم 
تؤسب جات 


سےادے ۰ 


ہم رود عال مار 
می سے ےئ 
آتوری سیعل 


پان مصشریضے نو جوٹا 1 ا در از 


7 چرم کت تد 7 اپ کاریظره ۲ 
رو ۳اک ندال 
فپ۸شرق 
ہچئراپول ناک 
ما نے - من 
ا گنا گورتکاخط 

مد مزیق : 
یزخر اڑزے؟ سن 
مہ ععرللمبر .وب | ئ گی ٭+ 
نجھ ٭ ۳+ پت یسک ں بد ! 
ات 7 ںیما طط 
تر تی : ق8 ) 


عم وچ تی کت ہے 











